


PREFACIO

Asi como los payasos aspiran a representar el papel de Hamlet, yo he deseado escribir
un tratado sobre Dios. No obstante, este libro no es dicho tratado. Su extension quiza
pueda hacer pensar en que intenta serlo, pero el que lo tome asi saldrd defraudado.
Cuando mas se trata de una sarta de cuentas: una serie de pequefios estudios sobre
grandes temas, la mayor parte de los cuales aparecieron primeramente en el Evangelical
Magazine. En su origen constituian mensajes independientes, pero se presentan reunidos
ahora que parecen fusionarse en un solo mensaje acerca de Dios y de nuestra manera de
vivir. Es su objetivo préctico el e explica tanto la seleccion como la omisién de tépicos
y modo en que estan tratados.

En A Preface of Christian Theology (Prefacio a la teologia cristiana), Juan Mackay
ilustré dos tipos de interés en cuestiones cristianas con personas sentadas en el balcén
del alto de una casa espanola que observan el paso de la gente en la calle abajo. Los
"balconeros" pueden oir lo que hablan los que pasan y pueden charlar con ellos; pueden
comentar criticamente la forma en que caminan los que pasan; o pueden también
cambiar ideas acerca de la calle, de la existencia misma de la calle o a donde conduce,
lo que de verse a lo largo de la misma, y asi por el estilo; pero son espectadores, y sus
problemas son tedricos unicamente. Los que pasan, en cambio, enfrentan problemas
que, aunque tienen su lado tedrico, son esencialmente practicos: problemas del tipo de
"qué camino tomar" y "como hacer llegar", problemas que requieren no solamente
comprension sino también decision y accién. Tanto los balconeros como los viajeros
pueden pensar sobre los mismos asuntos, pero sus problemas difieren. Asi, por ejemplo,
en relacion con el mal, el problema del balconero es encontrar una explicacidon tedrica
de cémo conciliar el mal con la soberania y la bondad de Dios, mientras que el
problema del viajero es como vencer el mal y hacer que redunde en beneficio. De modo
semejante, en relacion con el pecado, el balconero se pregunta si la pecaminosidad de la
raza y la perversidad individual son realmente conceptos aceptables, mientras que el
viajero, que conoce el pecado desde dentro, se pregunta qué esperanza hay de
liberacion. O tomemos el problema de la Deidad: mientras el balconero se esta
preguntando como es posible que un Dios sea tres, qué clase de unidad pueden
representar tres, y como tres que hacen uno pueden ser personas, el viajero quiere saber
cémo hacer honor, y mostrar amor y confianza como corresponde, a las tres personas
que estdn ahora mismo obrando juntas para sacarlo del pecado y llevarlo a la gloria. Y
asi podriamos seguir. Ahora bien, este es un libro para viajeros, y trata cuestiones de
viajeros.

La conviccion que sustenta a este libro es la de que la ignorancia de Dios -ignorancia
tanto de sus caminos como de la practica de la comunién con él- estd a la raiz de buena
parte de la debilidad de la iglesia en la actualidad. Dos tendencias desafortunadas
parecen haber producido este estado de cosas.

La primera tendencia es la de que la mentalidad del cristiano se ha conformado al
espiritu moderno: el espiritu, vale decir, que concibe grandes ideas sobre el hombre y
solo deja lugar para ideas pequefias en cuantos Dios. La tendencia moderna para con
Dios es la de mantenerlo a la distancia, sino a negarlo totalmente; y lo irénico estd en
que los cristianos modernos, preocupados por la conservacidon de précticas religiosas en
un mundo irreligioso, han permitido ellos mismos que Dios se haga remoto. Las



personas con vision clara, .al ver esto, se sienten tentadas a retirarse de las iglesias con
una especie de disgusto, a fin de proseguir la bisqueda de Dios por su cuenta. Y no es
posible culparlos del todo; porque la gente de iglesia que mira a Dios por el extremo
opuesto del telescopio, por asi decirlo, de tal modo que queda reducido al tamafio de un
pigmeo, no pueden menos que terminar siendo ellos mismos cristianos pigmeos; y
naturalmente la gente con visidon clara quiere algo mejor que esto. Mdas todavia, las
ideas sobre la muerte, la eternidad, el juicio, la grandeza del alma, y las consecuencias
perdurables de las decisiones temporales, estin todas pasadas de moda para los
modernos, y es triste comprobar que la iglesia cristiana, siguiendo la misma tendencia,
en lugar de alzar su voz para recordar al mundo lo que estd siendo olvidado, se ha
acostumbrado a darle muy poco lugar a estos temas. Pero estas capitulaciones ante el
espiritu moderno resultan suicidas por lo que concierne a la vida cristiana.

La segunda tendencia es la de que la mente cristiana ha sido perturbada por el
escepticismo moderno. Desde hace mds de tres siglos la levadura naturalista de la
perspectiva renacentista viene trabajando como un cancer en el pensamiento occidental.
Los arminianos y los deistas del siglo diecisiete, como los socinianos del siglo dieciséis,
llegaron a negar, contra la teologia de la Reforma, que el control que ejerce Dios sobre
el mundo sea directo ni completo, y en buena medida la teologia, la filosofia, y la
ciencia se han combinado desde entonces para apoyar esta negacion. Como resultado, la
Biblia ha sido atacada intensamente, como ha ocurrido también con muchas de las
posiciones fundamentales del cristianismo histérico. Los hechos fundamentales de la fe
han sido puestos en tela de juicio. ;Se encontré Dios con Israel en el Sinai? ;Fue Jesus
algo mas que un hombre muy espiritual? ;Realmente acontecieron los milagros del
evangelio? ;No serd el Jesus de los evangelios una figura mayormente imaginaria?.. Y
asi por el estilo. Pero es o no es todo. El escepticismo acerca de la revelacidon divina,
como también acerca de los origenes del cristianismo, ha dado lugar a un escepticismo
mds amplio que abandona toda idea de una unidad de la verdad, y con ello toda
esperanza de un conocimiento humano unificado; de modo que en la actualidad se
supone comunmente que mis aprehensiones religiosas no tienen nada que ver con mi
conocimiento cientifico de las cosas externas a mi mismo, por cuanto Dios no estd "alli
afuera" en el mundo, sino solamente "aqui adentro", en mi psique. La incertidumbre y
la confusién en cuanto a Dios que caracteriza a nuestra época es lo peor que hemos
conocido desde que la teosofia gndstica intentd tragarse al cristianismo en el siglo dos.

Con frecuencia se dice hoy en dia que la teologia estd mds firme que nunca, y en
términos de erudicion académica y de la cantidad y calidad de los libros que se publican
probablemente sea cierto; pero hace mucho que la teologia no ha sido tan débil y tan
torpe en su tarea basica de mantener a las iglesias dentro de las realidades del evangelio.
Hace noventa anos C.H. Spurgeon describié los bamboleos que ya veia entre los
bautistas en relacion con la Escritura, la expiaciéon, y el destino humano, como la
"cuesta abajo". |Si Spurgeon pudiera analizar el pensamiento protestante sobre Dios en
la actualidad, supongo que hablaria de la "caida en picada"!

"Paraos en los caminos, y mirad, y. preguntad por las sendas antiguas, cudl sea el buen
camino, y andad por él, y hallaréis descanso para vuestra alma" (Jer. 6: 16). Esa es la
invitacion que este libro extiende también al lector. No se trata de una critica de las
sendas nuevas, excepto indirectamente, sino mas bien de un sincero y directo llamado a
recordar las antiguas, en el convencimiento de que "el buen camino" sigue siendo el que



solia ser. No les pido a mis lectores que supongan que estoy muy seguro de lo que
hablo. "Aquellos, como yo -escribié C.S. Lewis-, cuya imaginacién excede con mucho
a su obediencia, estdn expuestos a un justo castigo; facilmente imaginamos condiciones
mucho mads altas de las que jamds hemos alcanzado. Si describimos lo que hemos
imaginado podemos hacer creer a otros, y a nosotros mismos, que realmente hemos
estado alli”... y de este modo engafiados a ellos y engafiamos a nosotros mismos (The
Four Laves ['Los cuatro amores), Fontana, p. 128). Todos los que leen y escriben
literatura devocional harian bien en reflexionar sobre las palabras de Lewis. Mas
"teniendo el espiritu de fe conforme a lo que estd escrito: 'Crei, por lo cual hablé'.
nosotros también creemos, por lo cual hablamos" (Il Cor. 4: 13) ... y si lo que aqui se
ha escrito ayuda a alguien en la forma en que las meditaciones que precedieron su
redaccion me ayudaron a mi, la tarea habra valido con creces la pena.

J.I.P. Trinity College, Bristol, Inglaterra julio de 1972

CAPITULO 1: EL ESTUDIO DE DIOS

El 7 de enero de 1855 el pastor de la capilla de New Park Street, Southwark, Inglaterra,
inicié su sermén matutino con las siguientes palabras:

Alguien ha dicho que "el estudio apropiado de la humanidad es el hombre". No vaya
negar este concepto, pero pienso que es igualmente cierto que el estudio apropiado para
los elegidos de Dios es Dios mismo; el estudio apropiado para el cristiano es la Deidad.
La ciencia mds elevada, la especulacion mas encumbrada, la filosofia més vigorosa, que
puedan jamds ocupar la atencién de un hijo de Dios, es el nombre, la naturaleza, la
persona, la obra, los hechos, y la existencia de ese gran Dios a quien llama Padre.

En la contemplacion de la Divinidad hay algo extraordinariamente beneficioso para la
mente. Es un tema tan vasto que todos nuestros pensamientos se pierden en su
inmensidad; tan profundo, que nuestro orgullo se hunde en su infinitud. Cuando se trata
de otros temas podemos abarcarlos y enfrentarlos; sentimos una especie de
autosatisfaccion al encararlos, y podemos seguir nuestro camino con el pensamiento de
que "he aqui que soy sabio". Pero cuando nos damos con esta ciencia por excelencia y
descubrimos que nuestra plomada no puede sondear su profundidad, que nuestro ojo de
aguila no puede percibir su altura, nos alejamos con el pensamiento de que el hombre
vano quisiera ser sabio, pero que es como el pollino salvaje; y con la solemne
exclamacion de que "soy de ayer, y nada sé€". Ningin tema de contemplacion tendera a
humillar a la mente en mayor medida que los pensamientos de Dios.

Mas, si bien el tema humilla la mente, al propio tiempo la expande. El que con
frecuencia piensa en Dios, tendrd una mente mas amplia que el hombre que se afana
simplemente por lo que le ofrece este mundo estrecho. El estudio mas excelente para
ensanchar el alma es la Ciencia de Cristo, y este crucificado, y el conocimiento de la
deidad en la gloriosa Trinidad. Nada hay que desarrolle tanto el intelecto, que
magnifique tanto el alma del hombre, como la investigacion devota, sincera, y continua
del gran tema de la Deidad.



Ademads, a la vez que humilla y ensancha, este tema tiene un efecto eminentemente
consolador. La contemplaciéon de Cristo proporciona un balsamo para toda herida; la
meditacion sobre el Padre proporciona descanso de toda' afliccion; y en la influencia del
Espiritu Santo hay bélsamo para todo mal. ;Quieres librarte de tu dolor? ;Quieres
ahogar tus preocupaciones? Entonces ve y zambuillete en lo mas profundo del mar de la
Deidad; piérdete en su inmensidad; y saldras de alli como a levantarte de un lecho de
descanso, renovado y fortalecido. No conozco nada que sea tan consolador para el alma,
que apacigiie las crecientes olas del dolor y la aflicciéon, que proporcione paz ante los
vientos de las pruebas, como la ferviente reflexion sobre el tema de la Deidad. Invito a
los presentes a considerar dicho tema esta manana.

Las palabras que anteceden, dichas hace mas de un siglo por C. H. Spurgeon (que en
esa época, increiblemente, tenia sélo veinte afios de edad) eran ciertas entonces y siguen
siéndolo hoy. Ellas constituyen un prefacio adecuado para una serie de estudios sobre la
naturaleza y el caracter de Dios.

II

"Pero espere un momento -dice alguien-, contésteme esto: ;Tiene sentido realmente
nuestro viaje? Ya sabemos que en la época de Spurgeon a la gente le interesaba la
teologia, pero a mi me resulta aburrida. ;Por qué vamos a dedicarle tiempo en el dia de
hoy al tipo de estudio que usted nos propone? ;No le parece que el laico, por de pronto,
puede arreglarselas sin €1? Después de todo, jestamos en el afio 1979, no en 1855!"

La pregunta viene al caso, por cierto; pero creo que hay una respuesta convincente para
la misma. Estd claro que el interlocutor de referencia supone que un estudio sobre la
naturaleza y el caricter de Dios ha de ser impractico e irrelevante para la vida. En
realidad, sin embargo, se trata del proyecto mas practico que puede encarar cualquiera.
El conocimiento acerca de Dios tiene una importancia crucial para el desarrollo de
nuestra vida. Asi como seria cruel trasladar a un aborigen del Amazonas directamente a
Londres, depositarlo sin explicacion alguna en la plaza de Trafalgar, y alli abandonarlo,
sin conocimiento de la lengua inglesa ni de las costumbres inglesas, para que se
desenvuelva por su cuenta, asi también somos crueles para con nosotros mismos cuando
intentamos vivir en este mundo sin conocimiento de ese Dios cuyo es el mundo y al que
¢l dirige. Para los que no saben nada en cuanto a Dios, este mundo se torna en un lugar
extrafio, loco y penoso, y la vida en €l se hace desalentadora y desagradable. El que
descuida el estudio de Dios se sentencia a si mismo a transitar la vida dando tropezones
y errando el camino como si tuviera los ojos vendados, por asi decido, sin el necesario
sentido de direccion y sin comprender lo que ocurre a su alrededor. Quien obra de este
modo ha de malgastar su vida y perder su alma.

Teniendo presente, pues, que el conocimiento de Dios vale la pena, nos preparamos
para comenzar. Més, ;por dénde hemos de empezar? Evidentemente tenemos que iniciar
el estudio desde donde estamos. Esto, sin embargo, significa metemos en la tormenta,
por cuanto la doctrina de Dios constituye foco tormentoso en el dia de hoy. El
denominado "debate sobre Dios", con sus lemas tan alarmantes -"nuestra imagen de
Dios debe desaparecer"; "Dios ha muerto"; "podemos cantar el credo pero no podemos
decirlo" - se agita por todas partes. Se nos afirma que la fraseologia cristiana, como la



han practicado histéricamente los creyentes, es una especie de disparate refinado, y que
el conocimiento de Dios estd en realidad vacio de contenido. Los esquemas de
ensefianza que profesan tal conocimiento se catalogan de anticuados y se descartan -"el
calvinismo", "el fundamentalismo", "el escolasticismo protestante", "la vieja ortodoxia".
(Qué hemos de hacer? Si postergamos el viaje hasta que haya pasado la tormenta, quiza
nunca lleguemos a comenzarlo. Yo propongo lo siguiente. El lector recordard la forma
en que el peregrino de Bunyan se tapd los oidos con los dedos y siguié corriendo,
exclamando: " Vida, Vida, Vida Eterna " cuando su mujer y sus hijos lo llamaban para
que abandonase el viaje que estaba iniciando. Yo le pido al lector que por un momento
se tape los oidos para no escuchar a los que les dicen que no hay camino que lleve al
conocimiento de Dios, y que inicie el viaje conmigo para ver por si mismo. Después de
todo, las apariencias pueden ser engafiosas, y el que transita un camino reconocido no
se molestarda mayormente si oye que los que no lo hacen se dicen unos a otros que no
existe tal camino.

Tormenta o no, por lo tanto, nosotros vamos a comenzar. Empero, ;cémo trazamos la
ruta que hemos de seguir?

La ruta la determinardn cinco afirmaciones basicas, cinco principios fundamentales
relativos al conocimiento sobre Dios que sostienen los cristianos. Son los que siguen:

1. Dios ha hablado al hombre, y la Biblia es su palabra, la que nos ha sido dada
para abrir nuestros entendimientos a la salvacion.

2. Dios es Sefior y Rey sobre su mundo; gobierna por sobre todas las cosas para su
propia gloria, demostrando sus perfecciones en todo lo que hace, a fin de que
tanto hombres como dngeles le rindan adoracién y alabanza.

3. Dios es Salvador, activo en su amor soberano mediante el Sefior Jesucristo con el
propdsito de rescatar a los creyentes de la culpa y el poder del pecado, para
adoptarlos como hijos, y bendecirlos como tales.

4. Dios es trino y uno; en la Deidad hay tres personas, Padre, Hijo, y Espiritu
Santo; yen la obra de salvacion las tres personas actian unidas, el Padre
proyectando la salvacidon, el Hijo realizandola, y el Espiritu aplicandola.

5. La santidad consiste en responder a la revelacion de Dios con confianza y
obediencia, fe y adoracion, oracion y alabanza; sujecion y servicio. La vida debe
verse y vivirse a la luz de la Palabra de Dios. Esto, y nada menos que esto,
constituye la verdadera religion.

A la luz de estas verdades generales y bdsicas, vamos a examinar a continuacién lo que
nos muestra la Biblia sobre la naturaleza y el caricter del Dios del que hemos estado
hablando. Nos hallamos en la posiciéon de viajeros que, luego de observar una gran
montafia a la distancia, de rodearla y de comprobar que domina todo el panorama y que
determina la configuracion de la campina que la rodea, se dirigen directamente hacia
ella con la intencion de escalarla.

I

(Qué entrana la ascension? ;Cudles son los temas que nos ocuparan?



Tendremos que estudiar la Deidad de Dios. Las cualidades de la Deidad que separan a
Dios de los hombres, y determinan la diferencia y la distancia que existen entre el
Creador y sus criaturas, cualidades tales como su existencia auténoma, su infinitud, su
eternidad, su inmutabilidad. Tendremos que considerar los poderes de Dios: su
omnisciencia, su omnipresencia, su caracter todopoderoso. Tendremos que referimos a
las perfecciones de Dios, los aspectos de su caracter moral que se manifiestan en sus
palabras y en sus hechos: su santidad, su amor y misericordia, su veracidad, su
fidelidad, su bondad, su paciencia, su justicia. Tendremos que tomar nota de lo que le
agrada, lo que le ofende, lo que despierta su ira, lo que le da satisfaccion y gozo.

Para muchos de nosotros se trata de temas relativamente poco familiares. No lo fueron
siempre para el pueblo de Dios. Tiempo hubo en que el tema de los atributos de Dios
(como se los llamaba) revestia tal importancia que se lo incluia en el catecismo que
todos los nifios de las iglesias debian aprender y que todo miembro adulto debia
conocer. Asi, a la cuarta pregunta en el Catecismo Breve de Westminster, ";Qué es
Dios?", la respuesta rezaba de este modo: "Dios es espiritu, infinito, eterno, e inmutable
en su ser, sabiduria, poder, santidad, justicia, bondad, y verdad", afirmacién que el
gran Charles Hodge describié como "probablemente la mejor definicion de Dios que
jamas haya escrito el hombre". Pocos son los nifios de hoy en dia, con todo, que
estudian el Catecismo Breve de Westminster, y pocos son los fieles modernos que
habran escuchado una serie de sermones sobre el caracter de la divinidad parecidos a los
voluminosos Discourses on the Existence and Attributes Of God (Discursos sobre la
existencia y los atributos de Dios) de Chamock dados en 1682. Igualmente, son pocos
los que habran leido algo sencillo y directo sobre la naturaleza de Dios, por cuanto poco
es lo que se ha escrito sobre el mismo ultimamente. Por lo tanto hemos de suponer que
una exploracion de los temas mencionados nos proporcionara muchos elementos nuevos
para la meditacion, y muchas ideas nuevas para considerar y digerir.

IV

Por esta misma razon debemos detenemos, antes de comenzar el ascenso de la montafa,
para hacemos una pregunta sumamente importante; pregunta que, ciertamente, siempre
deberiamos hacemos cada vez que comenzamos cualquier tipo de estudio del Santo
Libro de Dios. La pregunta se relaciona con nuestros propios motivos e intenciones al
encarar el estudio. Necesitamos preguntamos: ;Cual es mi meta Ultima, mi propésito,
al dedicarme a pensar en estas cosas? ;Qué es 10 que pienso hacer con mi conocimiento
acerca de Dios, una vez que lo haya adquirido? Porque el hecho que tenemos que
enfrentar es el siguiente: que si buscamos el conocimiento teolégico por lo que es en si
mismo, terminara por resultamos contraproducente. Nos hard orgullosos y engreidos. La
misma grandeza del tema nos intoxicard, y tenderemos a sentimos superiores a los
demds cristianos, en razén del interés que hemos demostrado en €l y de nuestra
comprension del mismo; tenderemos a despreciar a las personas cuyas ideas teoldgicas
nos parezcan toscas € inadecuadas, y a despacharlas como elementos de muy poco
valor. Porque como les dijo Pablo a los ensoberbecidos Corintios: "El conocimiento
envanece... si alguno se imagina que sabe algo, atn no sabe nada como debe saberlo" (I
COL 8: 1 a, 2). Si adquirir conocimientos teolégicos es un fin en si mismo, si estudiar
la Biblia no representa un motivo més elevado que el deseo de saber todas las
respuestas, entonces nos veremos encaminados directamente a un estado de
engreimiento y autoengafio. Debemos cuidar nuestro corazén a fin de no abrigar una



actitud semejante, y orar para que ello no ocurra. Como ya hemos visto, no puede haber
salud espiritual sin conocimiento doctrinal; pero también es cierto que no puede haber
salud espiritual con dicho conocimiento si se 10 procura con fines errados y se lo estima
con valores equivocados. En esta forma el estudio doctrinal puede realmente tornarse
peligroso para la vida espiritual, y nosotros hoy en dia, en igual medida que los
corintios de la antigiiedad, tenemos que estar en guardia a fin de evitar dicho peligro.

Empero, dird alguien, ;acaso no es un hecho que el amor a la verdad revelada de Dios,
y un deseo de saber todo lo que se pueda, es lo mas l6gico y natural para toda persona
que haya nacido de nuevo? ;Qué nos dice el Salmo 1197 - "enséhame tus estatutos";
"abre mis ojos, y miraré las maravillas de tu ley"; "joh, cudnto amo yo tu ley! ", "jcudn
dulces son a mi paladar tus palabras! Mas que la miel a mi boca"; "dame entendimiento
para conocer tus testimonios" (vv. 12, 18, 97, 103,125). ;Acaso no anhela todo hijo de
Dios, junto con el salmista, saber todo lo que puede acerca de su Padre celestial?
(Acaso no es el hecho de que "recibieron el amor de la verdad" de este modo prueba de
que han nacido de nuevo? (véase II Tes. 2: 10). ;Y acaso no estd bien el procurar

satisfacer en la mayor medida posible este anhelo dado por Dios mismo?

Claro que lo estd, desde luego. Pero si miramos nuevamente lo que dice el Salmo 119,
veremos que lo que anhelaba el salmista era adquirir un conocimiento no tedrico sino
practico acerca de Dios. Su anhelo supremo era el de conocer a Dios mismo y deleitarse
en él, y valorar el conocimiento sobre Dios simplemente coma un medio para ese fin. I
Queria entender las verdades divinas con el fin de que su corazén pudiera responder a
ellas y que su vida se fuese conformando a ellas. Observamos lo que se destaca en los
versiculos iniciales: "Bienaventurados los perfectos de camino, los que andan en la ley
de Jehovi. Bienaventurados los que guardan sus testimonios, y con todo el corazon le
buscan... ;jOjala fuesen ordenados mis caminos para guardar tus estatutos!" (vv. 1, 2,
5).Le interesaban la verdad y la ortodoxia, la ensefianza biblica y la teologia, pero no
Como fines en si mismas sino como medios para lograr las verdaderas metas de la vida
y la santidad. Su preocupacion central era acerca del conocimiento y el servicio del gran
Dios cuya verdad procuraba entender.

Esta debe ser también nuestra actitud. Nuestra meta al estudiar la Deidad debe ser la de
conocer mejor a Dios mismo. Debe interesamos ampliar el grado de acercamiento no
s6lo a la doctrina de los atributos de Dios sino al Dios vivo que los ostenta. Asi como €l
es el tema de nuestro estudio, y el que nos ayuda en ello, también debe ser €l el fin del
mismo. Debemos procurar que el estudio de Dios nos lleve mas cerca de €él. Con este
fin se dio la revelacién, y es a este fin que debemos aplicada. ;Coémo hemos de lograr
esto? ;Como podemos transformar el conocimiento acerca de Dios en conocimiento de
Dios? La regla para llegar a ello es exigente, pero simple. Consiste en que
transformemos todo lo que aprendemos acerca de Dios en tema de meditacion delante de
Dios, seguido de oracién y alabanza a Dios.

Quiz4 tengamos alguna idea acerca de lo que es la oracion, pero no en cuanto a lo que
es la meditacion. Es facil que asi sea por cuanto la meditacién es un arte que se ha
perdido en el dia de hoy, y los creyentes sufren gravemente cuando ignoran dicha
practica. La meditacion es la actividad que consiste en recordar, en pensar, y en
reflexionar sobre todo lo que uno sabe acerca de las obras, el proceder, los propdsitos, y
las promesas de Dios, y aplicado todo a uno mismo. Es la actividad del pensar



consagrado, que se realiza conscientemente en la presencia de Dios, a la vista de Dios,
con la ayuda de Dios, y como medio de comunién con Dios. Tiene como fin aclarar la
vision mental y espiritual que tenemos de Dios y permitir que la verdad de la misma
haga un impacto pleno y apropiado sobre la mente y el corazén. Se trata de un modo de
hablar consigo mismo sobre Dios y lino mismo; més aun, con frecuencia consiste en
discutir con uno mismo, a fin de librarse de un espiritu de duda, de incredulidad, para
adquirir una clara aprehension del poder y la gracia de Dios. Tiene como efecto inva-
riable el humillamos, cuando contemplamos la grandeza y la gloria de Dios, y nuestra
propia pequeniez y pecaminosidad, como también alentamos y damos seguridad -"conso-
larnos", para emplear el vocablo en el antiguo sentido biblico del mismo- mientras
contemplamos las inescrutables riquezas de la misericordia divina desplegadas en el
Sefior Jesucristo. Estos son los puntos que destaca Spurgeon en el parrafo de su sermoén
citado al comienzo de este capitulo, y son reales y verdaderos. En la medida en que
vamos profundizando mas y mds esta experiencia de ser humillados y exaltados,
aumenta nuestro conocimiento de Dios, y con €l la paz, la fortaleza y el gozo. Dios nos
ayuda, por lo tanto, a transformar nuestro conocimiento acerca de Dios de este modo, a
fin de que realmente podamos decir que "conocemos al Sefior".

CAPITULO 2: EL PUEBLO QUE CONOCE A DIOS

En un dia de sol me paseaba con un hombre erudito que habia arruinado en forma
definitiva sus posibilidades de adelanto en el orden académico porque habia chocado con
dignatarios de la iglesia en torno al tema del evangelio de la gracia. "Pero no importa -
comentd al final- porque yo he conocido a Dios y ellos no". Esta observaciéon no era
mas que un paréntesis, un comentario al pasar en relacion con algo que dije yo; pero a
mi se me quedd grabada, y me hizo pensar.

Se me ocurre que no son muchos los que dirian en forma natural que han conocido a
Dios. Dicha expresion tiene relacion con una experiencia de un cardcter concreto y real
a la que la mayoria de nosotros, si somos honestos, tenemos que admitir que seguimos
siendo extranos. Afirmamos, tal vez, que tenemos un testimonio que dar, y podemos
relatar sin la menor incertidumbre la historia de nuestra conversién como el que mejor;
decimos que conocemos a Dios -que es, después de todo, 10 que se espera que diga un
evangélico-; empero, ;se nos ocurriria decir, sin titubeo alguno, y con referencia a
momentos particulares de nuestra experiencia personal, que hemos conocido a Dios? Lo
dudo, porque sospecho que para la mayoria de nosotros la experiencia de Dios nunca ha
alcanzado contornos tan vividos como lo que implica la frase.

Me parece que no somos muchos los que podriamos decir en forma natural que, a la luz
del conocimiento de Dios que hemos llegado a experimentar, las desilusiones pasadas y
las angustias presentes, tal como las considera el mundo, no importan. Porque el hecho
real es que a la mayoria de las personas si nos importan. Vivimos con ellas, y ellas
constituyen nuestra "cruz" (como la llamamos). Constantemente descubrimos que nos
estamos volcando hacia la amargura, la apatia, y la pesadumbre, porque nos ponemos a
pensar en ellas, cosa que hacemos con frecuencia. La actitud que adoptamos para con el
mundo es una especie de estoicismo desecado, lo cual dista enormemente de ese "gozo



inefable y glorioso" que en la estimacion de Pedro debian estar experimentando sus
lectores (1 Pedro 1: 8). “jPobrecitos -dicen de nosotros nuestros amigos-, como han
sufrido!"; y esto es justamente lo que nosotros mismos creemos. Pero este heroismo
falso no tiene lugar alguno en la mente de los que realmente han conocido a Dios.
Nunca piensan con amargura sobre lo que podria haber sido; jamds piensan en lo que
han perdido, sino sélo en lo que han ganado. "Cuantas cosas eran para mi ganancia, las
he estimado como pérdida por amor de Cristo -escribi6 Pablo-~ Y ciertamente aun
estimo todas las cosas como pérdida por la excelencia del conocimiento de Cristo Jesus,
mi Sefor, por amor del cual lo he perdido todo, y lo tengo por basura para ganar a
Cristo, y ser hallado en él... a fin de conocerle... “, (Fil. 3:7-10). Cuando Pablo dice
que estima que las cosas que perdié como "basura", no quiere decir simplemente que no
las considere valiosas sino que tampoco las tiene constantemente presentes en la mente:
(,qué persona normal se pasa el tiempo sofiando nostalgicamente con la basura? Y, sin
embargo, esto es justamente lo que muchos de nosotros hacemos. Esto demuestra lo
poco que en realidad poseemos en lo que se refiere a un verdadero conocimiento de
Dios.

En este punto tenemos que enfrentamos francamente con nuestra propia realidad. Quiza
seamos evangélicos ortodoxos. Estamos en condiciones de declarar el evangelio con
claridad, y podemos detectar la mala doctrina a un kilémetro de distancia. Si alguien
nos pregunta cédmo pueden los hombres conocer a Dios, podemos de inmediato
proporcionarle la féormula correcta: que llegamos a conocer a Dios por mérito de
Jesucristo el Senor, en virtud de su cruz y de su mediacion, sobre el fundamento de sus
promesas, por el poder del Espiritu Santo, mediante el ejercicio personal de la fe. Mas
la alegria genuina, la bondad, el espiritu libre, que son las marcas de los que han
conocido a Dios, raramente se manifiestan en nosotros; menos, tal vez, que en algunos
circulos cristianos donde, por comparacién, la verdad gélica se conoce en forma menos
clara y completa. Aqui también pareceria ser que los postreros pueden llegar ser los
primeros, y los primeros postreros. El conocer limitadamente a Dios tiene més valor que
poseer un gran conocimiento acerca de é€l.

Centrandonos mads en esta cuestion, quisiera agregar dos cosas.

Primero, se puede conocer mucho acerca de Dios sin tener mucho conocimiento de él.
Estoy seguro de que muchos de nosotros nunca nos hemos dado cuenta de esto.
Descubrimos en nosotros un profundo interés en la teologia (disciplina que, desde
luego, resulta sumamente fascinante; en el siglo diecisiete constituia el pasatiempo de
todo hombre de bien). Leemos libros de teologia y apologética. Nos aventuramos en la
historia cristiana y estudiamos el credo cristiano. Aprendemos a manejar las Escrituras.
Los demds sienten admiracién ante nuestro interés en estas cuestiones, y pronto
descubrimos que se nos pide opinién en publico sobre diversas cuestiones relacionadas
con lo cristiano; se nos invita a dirigir grupos de estudio, a presentar trabajos, a escribir
articulos, y en general a aceptar responsabilidades, ya sea formales o informarles; a
actuar como maestros y arbitros de ortodoxia en nuestro propio circulo cristiano. Los
amigos nos aseguran que estiman grandemente nuestra contribucion, y todo esto nos
lleva a seguir explorando las verdades divinas, a fin de estar en condiciones de hacer
frente a las demandas. Todo esto es muy bello, pero el interés en la teologia, el
conocimiento acerca de Dios, y la capacidad de pensar con claridad y hablar bien sobre
temas cristianos no tienen nada que ver con el conocimiento de Dios. Podemos saber
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tanto como Calvino acerca de Dios -mds aun, si estudiamos diligentemente sus obras,
tarde o temprano asi ocurrird- y sin embargo (a diferencia de Calvino, si se me
permite), a lo mejor no conozcamos a Dios en absoluto.

Segundo, podemos tener mucho conocimiento acerca de la santidad sin tener mucho
conocimiento de Dios. Esto depende de los sermones que uno oye, de los libros que lea,
y de las personas con quienes se trate. En esta era analitica y tecnoldgica no faltan
libros en las bibliotecas de las iglesias, ni sermones en el pulpito, que ensefian cémo
orar, como testificar, como leer la Biblia, como dar el diezmo, cOmo actuar si somos
creyentes jovenes, como actuar si somos viejos, como ser un cristiano feliz, cémo
alcanzar consagracién, cémo llevar hombres a Cristo, como recibir el bautismo del
Espiritu Santo (o, en algunos casos, cémo evitarlo), cémo hablar en lenguas (o,
también, como justificar las manifestaciones pentecostales), y en general cémo cumplir
todos los pasos que los maestros en cuestion asocian con la idea de ser un cristiano
creyente y fiel. No faltan tampoco las biografias que describen para nuestra
consideraciéon las experiencias de creyentes de otras épocas. Aparte de otras
consideraciones que puedan hacerse sobre este estado de cosas, lo cierto es que hace
posible que obtengamos un gran caudal de informacién de segunda mano acerca de la
practica del cristianismo. M4s todavia, si nos ha tocado una buena dosis de sentido
comun, con frecuencia podemos emplear lo que hemos aprendido para ayudar a los mas
débiles en la fe, de temperamento menos estable, a afirmarse y desarrollar un sentido de
proporciéon en relacién con sus problemas, y de este modo uno puede granjearse una
reputacion como pastor. Con todo, es posible tener todo esto y no obstante apenas
conocer a Dios siquiera.

Volvemos, entonces, al punto de partida. La cuestion no estd en saber si somos buenos
en teologia, o "equilibrados" (palabra horrible y pretenciosa) en lo que se refiere a la
manera de encarar los problemas de la vida cristiana; la cuestion estd en resolver, si
podemos decir, sencilla y honestamente -no porque pensemos que como evangélicos
debe mas poder decirlo sino porque se trata de la simple realidad- que hemos conocido a
Dios, y que porque hemos conocido a Dios, las cosas desagradables que hemos
experimentado, o las cosas agradables que hemos dejado de experimentar, no nos
importan por el hecho de que somos cristianos. Si realmente conociéramos a Dios, esto
es lo que dirfamos, y si no lo decimos, esto s6lo constituye senal de que tenemos que
enfrentamos a la realidad de que hay diferencia entre conocer a Dios y el mero
conocimiento acerca de Dios.

II

Hemos dicho que al hombre que conoce a Dios, las pérdidas que sufra y las "cruces"
que lleve cesan de preocupado; lo ha ganado sencillamente elimina de su mente dichas.
(Qué otro efecto tiene sobre el hombre el conocido de Dios? Diversas secciones de las
Escrituras responda esta pregunta desde distintos puntos de vista, pero 4 la respuesta
mads clara y notable de todas la proporcione el libro de Daniel. Podemos sintetizar su
testimonio en cuatro proposiciones.

1. Quienes conocen a Dios despliegan gran energia para Dios

En uno de los capitulos proféticos de Daniel leemos esto: El pueblo que conoce a su
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Dios se esforzard y actuard" 1:32). En el contexto esta afirmacién se abre con "mas"
(pero), y se contrasta con la actividad del "hombre despreciable" (v. 21) que pondré "la
abominacion desoladora", y corromperd mediante lisonjas y halagos a aquellos que han
violado el pacto de Dios (vv. 31-32). Esto demuestra que la accién iniciada por los que
conocen a Dios es una reaccion ante las tendencias anti-Dios que se ponen de manifiesto
a su alrededor. Mientras su Dios estd siendo desafiado o desoida, no pueden descansar,
sienten que tienen que hacer algo; la deshonra que se estd haciendo al nombre de Dios
los impulsa a la accion.

Esto es exactamente lo que vemos que ocurre en los capitulos narrativas de Daniel,
donde se nos habla de los "prodigios" (V.M.) de Daniel y sus tres amigos. Eran
hombres que conocian a Dios y que en consecuencia se sentian impulsados de tiempo en
tiempo a ponerse firmes frente a las convenciones y los dictados de la irreligion o de la
falsa religion. En el caso de Daniel, en particular, se ve que no podia dejar pasar una
situacion de ese tipo, sino que se sentia constrefiido a desafiada abiertamente. Antes que
arriesgarse a ser contaminado ritualmente al comer la comida del palacio, insistié en que
se le diera una dieta vegetariana, con gran consternacion para el jefe de los eunucos (1:
8-26). Cuando Nabucodonosor suspendié por un mes la préctica de la oracion, bajo
pena de muerte, Daniel no se limité a seguir orando tres veces por dia sino que lo hacia
frente a una ventana abierta, para que todos pudieran ver lo que estaba haciendo (6: 10
s). Nos trae a la memoria el caso del Obispo Ryle, quien se inclinaba hacia adelante en
la catedral de San Pablo en Londres para que todos pudieran ver que no se volvia hacia
el Este para el Credo. Gestos de esta naturaleza no deben entenderse mal. No es que
Daniel -o el obispo Ryle para el caso- fuera un tipo dificil inclinado a llevar la contraria,
que se deleitaba en rebelarse y que sélo era feliz cuando se ponia decididamente en
contra del gobierno. Se trata sencillamente de que quienes conocen a su Dios tienen
plena conciencia de las situaciones en las que la verdad y el honor de Dios estan siendo
explicita o implicitamente comprometidos, y antes que dejar que la cuestion pase
desapercibida prefieren forzar la atencion de los hombres a fin de obligar a que la
situacidn se rectifique mediante un cambio de opinién, aunque ello signifique un riesgo
personal.

Este despliegue de energia para Dios no se limita tampoco a gestos publicos. En
realidad ni siquiera comienza alli. Los hombres que conocen a su Dios son antes que
nada hombres de oracion, y el primer aspecto en que su celo y su energia por la gloria
de Dios se ponen de manifiesto es en sus oraciones. En Daniel 9 vemos que cuando
"supo por los libros" que el periodo de la cautividad de Israel, segin estaba profetizado,
estaba por cumplirse, y, al mismo tiempo, se dio cuenta de que el pecado del pueblo
seguia siendo tal que en lugar de provocar misericordia podia provocar juicio, se dedic6
a buscar el rostro de Dios "en oracién y ruego, en ayuno, cilicio y ceniza" (v. 3), y ord
por la restauracion de Jerusalén con tal vehemencia, pasidn, y agonia de espiritu como
las que la mayorfa de nosotros no hemos conocido jamds. Sin embargo,
invariablemente, el fruto del verdadero conocimiento de Dios es la energia para obrar en
pro de la causa de Dios, energia, ciertamente, que sélo puede encontrar salida y alivio
para esa tension interior cuando se canaliza mediante dicha clase de oracidn, y cuanto
mayor sea el conocimiento, tanto mayor serd la energia que se desencadena. De este
modo podemos probamos. Tal vez no estemos en posicion de hacer gestos ptblicos
contra la impiedad y la apostasia. Puede que seamos viejos, o estemos enfermos, o nos
veamos limitados por alguna otra situacion fisica. Pero todos podemos orar ante la
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impiedad y la apostasia que vemos a nuestro alrededor en la vida diaria. Si, en cambio,
no se manifiesta en nosotros ese poder para la oracién y, en consecuencia, no podemos
ponerla en practica, tenemos entonces una prueba segura de que todavia conocemos
muy poco a nuestro Dios.

2. Quienes conocen a Dios piensan grandes cosas de Dios

No tenemos espacio suficiente para referimos a todo lo que libro de Daniel nos dice en
cuanto a la sabiduria, el poder, la verdad de ese gran Dios que domina la historia y
muestra su soberania en actos de juicio y misericordia, tanto para con los individuos
como para con las naciones, segun su propia voluntad. Baste decir que quiza no haya en
a la Biblia una presentacion més vivida y sostenida de la multiforme realidad de la
soberania de Dios que en este libro.

Frente al poder y al esplendor del imperio babilénico e se habia tragado a Palestina, y la
perspectiva de futuros imperios mundiales de proporciones gigantescas que
empequenecian a Israel, si se la consideraba con vista a las medidas de calculo
humanas, el libro de Daniel ofrece un dramético o recordatorio de que el Dios de Israel
es Rey de reyes y Senor de sefiores, que "el cielo gobierna" (4: 26), que la historia de
Dios estd en la historia en todo momento, que la historia, ademds, no es mas que su
historia, o sea el desarrollo de su plan eterno, y que el reino que ha de triunfar en "tima
instancia es el de Dios.

La verdad central que Daniel le ensefié a Nabucodonosor los capitulos 2 y 4, que le
recordé a Belsasar en el capitulo 5 (vv. 18-23), que Nabucodonosor reconocié en el
capitulo 4 (vv. 34-37), que fue, la base de las oraciones de Daniel en los capitulos 2 y
9, Y de su confianza para desafiar la autoridad en los capitulos 1 y 6, Y de la confianza
de sus amigos al desafiar a la autoridad en el capitulo 3, que, ademds, formaba la
sustancia principal de todas las revelaciones que Dios le dio a Daniel en los capitulos 2,
4,7, 8, 10 Y 11-12, es la verdad de que "el Altisimo tiene dominio en el reino de los
hombres" (4:5, cf. 5:21). El sabe, y sabe anticipadamente, todas las cosas; y su
conocimiento anticipado es predeterminacion; por lo tanto €l tendra la ultima palabra,
tanto en lo que se refiere a la historia del mundo como al destino de cada hombre; su
reino y su justicia han de triunfar finalmente, porque ni hombres ni dngeles podran
impedir el cumplimiento de sus planes.

Estos eran los pensamientos acerca de Dios que llenaban la mente de Daniel, como lo
testimonian sus oraciones (ya que estas constituyen siempre la mejor prueba de lo que
piensa el hombre sobre Dios): "Sea bendito el nombre de Dios de siglos en siglos,
porque suyos son el poder y la sabiduria. El muda los tiempos y las edades; quita reyes
y pone reyes; da la sabiduria o conoce lo que estd en tinieblas, y con él mora la luz...
“(2:20ss); "Ahora, Senor, Dios grande, digno de ser temido, que guardas el pacto y la
misericordia con los que te aman y guardan tus mandamientos... Tuya es, Senor, la
justicia. De Jehova nuestro Dios es el tener misericordia y el perdonar... justo es Jehova
nuestro Dios en todas sus obras que ha hecho... “(9:4, 7, 9, 14). ;Es asi como
pensamos nosotros acerca de Dios? ;Es esta la perspectiva de Dios que se expresa en
nuestras propias oraciones? ;Podemos decir que este tremendo sentido de su santa
majestad, de su perfeccion moral, y de su misericordiosa fidelidad nos mantienen
humildes y dependientes, sobrecogidos y obedientes, como lo fue en el caso de Daniel?
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Por medio de esta prueba podemos, también, medir lo mucho o lo poco que conocemos
a Dios.

3. Quienes conocen a Dios evidencian gran denuedo por Dios

Daniel y sus amigos eran hombres que no escondian la cabeza. No se trata de
temeridad. Sabian lo que hacian. Habian calculado el costo. Habian estimado el riesgo.
Tenian perfecta conciencia de lo que les acarrearia su actitud a menos que Dios
interviniese milagrosamente, y esto ultimo es lo que en efecto ocurri6. Pero tales
consideraciones no los detenian. Una vez que estuvieron convencidos de que su posicion
era la correcta, y que la lealtad a su Dios exigia qué la tomaran, entonces, para emplear
la expresion de Oswaldo Chambers, "con una sonrisa en el rostro se lavaron las manos
de las consecuencias". "Es necesario obedecer a Dios antes que a los hombres", dijeron
los apédstoles (Hech. 5: 29). "Ni estimo preciosa mi vida para mi mismo, con tal que
acabe la carrera con gozo", dijo Pablo (Hech. 20:24). Este era precisamente el espiritu
de Daniel, Sadrac, Mesac, y Abed-nego. Es el espiritu de todos los que conocen a Dios.
Puede ocurrir que encuentren extremadamente dificil determinar el curso correcto de
accion que deben seguir, pero una vez que estdn seguros lo encaran con decision y
firmeza. No les molesta que otros hijos de Dios no piensen como ellos y no los
acompanen. (;Fueron Sadrac, Mesac, y Abed-nego los unicos judios que se negaron a
adorar la imagen de Nabucodonosor? Nada indica, en lo que ha quedado escrito, que
ellos lo supieran, ni tampoco, en ultimo andlisis, que les interesaba saberlo. Estaban
seguros de lo que a ellos les correspondia hacer, y esto les bastaba.) También por medio
de esta prueba podemos medir nuestro propio conocimiento- de Dios.

4. Quienes conocen a Dios manifiestan gran contentamiento en Dios

No hay paz como la paz de aquellos cuya mente estd poseida por la total seguridad de
que han conocido a Dios, y de que Dios los ha conocido a ellos, y de que dicha relacién
garantiza para ellos el favor de Dios durante la vida, a través de la muerte, y de alli en
adelante por toda la eternidad. Esta es la paz de la cual habla Pablo en Romanos 5: 1 -
"Justificados, pues, por la fe, tenemos paz para con Dios por medio de nuestro Sefior
Jesucristo"- y cuyo contenido analiza detalladamente en Romanos 8: "Ahora, pues,
ninguna condenacién hay para los que estdn en Cristo Jestis. El Espiritu mismo da
testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios. Y si hijos, también herederos.
Sabemos que a los que aman a Dios todas las cosas les ayudan a bien. A los que
justifico, a estos también glorificé... Si Dios es por nosotros, ;quién contra nosotros?
(Quién acusard a los escogidos de Dios? ;Quién nos separard del amor de Cristo? Estoy
seguro de que ni la muerte, ni la vida,... ni lo presente ni lo por venir nos podra separar
del amor de Dios, que es en Cristo Jests Senor nuestro" (vv. 1,16ss, 28, 30ss). Esta es
la paz que conocian Sedrac, Mesac, y Abed-nego, de ahi la serena tranquilidad con que
enfrentaron el ultimatum de Nabucodonosor: "Si no le adorares, en la misma hora seréis
echados en medio de un horno de fuego ardiendo; ;y qué Dios serd aquel que os libre
del mal?" La respuesta que dieron (3:16-18) se ha hecho cléasica: "No es necesario que
te respondamos sobre este asunto." (jNada de panico!) "He aqui nuestro Dios a quien
servimos puede libramos... y de tu mano, oh rey, nos librard." (Con cortesia pero con la
mayor seguridad - jconocian a su Dios!) "y si no [si no nos libra], sepas, oh rey, que no
serviremos a tus dioses." (jNo importa! jNo hay diferencia! Sea que viviesen o
muriesen, estarian contentos.)
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Sefior, no me pertenece a mi el cuidado de si muero o vivo; mi parte es amarte y
servirte, y esto debe darlo tu gracia. Si la vida es larga, estaré contento de que pueda
obedecer mucho tiempo; si corta. .. ;jPor qué habria dé estar triste de remontarme hacia
el dia interminable?

La medida de nuestro contentamiento es otro elemento mediante el cual podemos juzgar
si realmente conocemos a Dios.

I

(Deseamos tener esta clase de contentamiento de Dios? Entonces: Primero, tenemos que
reconocer en qué medida carecemos del conocimiento de Dios. Hemos de aprender a
medirnos, no por el conocimiento que tengamos acerca de Dios, ni por los dones de que
estemos dotados y las responsabilidades eclesidsticas que tengamos, sino por la forma
en que oramos y por lo que sentimos dentro del corazén. Sospecho, que muchos de
nosotros no tenemos idea de lo pobres que somos en este aspecto. Piddmosle al Sefior
que €l nos lo haga ver.

Segundo, debemos buscar al Salvador. Cuando estaba en la tierra el Senor invitaba a los
hombres a que lo acompanaran; de este modo llegaban a conocerlo, y a través de €l a
conocer al Padre. El Antiguo Testamento refiere manifestaciones del Sefior Jesus
anteriores a la encarnacion, en las que hacia lo mismo: confraternizando con los
hombres, adoptando el cardcter de angel del Sefior, con el fin de que pudieran
conocerlo. El libro de Daniel nos relata lo que parecerian ser dos de dichas ocasiones,
porque ;quién era el cuarto hombre, semejante a hijo de los dioses (3:25), que caminaba
con los tres amigos de Daniel en el horno? ;Y quién era el dngel que Dios mand6 para
que cerrara la boca de los leones cuando Daniel estaba en el foso con ellos? (6: 22). El
Sefior Jesucristo se encuentra ausente de este mundo en cuerpo, pero espiritualmente no
hay diferencia; todavia podemos encontrar a Dios y conocerlo si buscamos su compaiiia.
Solamente los que han buscado al Sefior Jesus hasta encontrarlo -porque la promesa dice
que cuando lo buscamos con todo el corazon ineludiblemente lo vamos a encontrar- son
los que pueden pararse ante el mundo para dar testimonio de que han conocido a Dios.

CAPITULO 3: PARA CONOCER Y SER CONOCIDOS

(Para qué hemos sido hechos? Para conocer a Dios. ;Qué meta deberiamos fijamos en
esta vida? La de conocer a Dios. ;Qué es esa "vida eterna" que nos da Jesus? El
conocimiento de Dios. "Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, el unico Dios
verdadero, y a Jesucristo, a quien has enviado" (Juan 17:3). ;Qué es lo mejor que existe
en la vida, lo que ofrece mayor gozo, delicia, y contentamiento que ninguna otra cosa?
El conocimiento de Dios. "Asi dijo Jehova: no se alabe el sabio en su sabiduria, ni en
su valentia se alabe el valiente, ni el rico se alabe en su riqueza. Mas aldbese en esto el
que se hubiere de alabar: en entenderme y conocerme" (Jer. 9: 23ss). ;Cudl de los
diversos estados en que Dios ve al hombre le produce mayor deleite? Aquel en que el
hombre conoce a Dios. “... quiero... conocimiento de Dios mds que holocaustos", dice
Dios (Ose. 6:6). Ya en estas pocas frases hemos expresado muy mucho. El corazén de
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todo verdadero cristiano cobrard entusiasmo ante lo expresado, mientras que la persona
que tiene una religion puramente formal permanecera impasible. (De paso, su estado no
regenerado se pondrd en evidencia por este solo hecho.) Lo que hemos dicho
proporciona de inmediato un fundamento, un modelo, una meta para nuestra vida,
ademds de un principio para determinar prioridades y una escala de valores. Una vez
que comprendemos que el propdsito principal para el cual estamos aqui es el de conocer
a Dios, la mayoria de los problemas de la vida encuentran soluciéon por si solos. El
mundo contemporaneo estd lleno de personas que sufren de la agotadora enfermedad
que Alberto Camus catalogé como el mal del absurdo ("la vida es una broma pesada"),
y del mal que podriamos denominar la fiebre de Maria Antonieta, ya que fue ella quien
encontré la frase que 10 describe ("nada tiene gusto"). Estas enfermedades arruinan la
vida: todo se vuelve tanto un problema como un motivo de aburrimiento, porque nada
parece tener valor. Pero la tenia del absurdisimo y la fiebre de Antonieta son males de
los que, por su misma naturaleza, los cristianos estin inmunes, excepto cuando
sobrevienen periodos ocasionales de malestar, cuando el poder de la tentacion comprime
y distorsiona la mente; pero tales periodos, por la gracia de Dios, no duran mucho. Lo
que hace que la vida valga la pena es contar con un objetivo lo suficientemente grande,
algo que nos cautive la emocién y comprometa nuestra lealtad; y esto es justamente lo
que tiene el cristiano de un modo que no lo tiene ningin otro hombre. Por qué, ;qué
meta mas elevada, mds exaltada, y mds arrolladora puede haber que la de conocer a
Dios?

Desde otro punto de vista, sin embargo, todavia no es mucho 10 que hemos dicho.
Cuando hablamos de conocer a Dios, hacemos uso de una férmula verbal, y las
formulas son como cheques; no valen para nada a menos que sepamos cémo cobrarlos.
(De qué estamos hablando cuando usamos la frase "conocer a Dios", de algin tipo de
emocion? ;De estremecimientos que nos recorren la espalda? ;De una sensacion etérea,
nebulosa, propia de los suefios? ;De sensaciones alucinantes y excitantes como las que
buscan los drogadictos? ;Qué es 10 que ocurre? ;Se oye algo? ;Se ven visiones? (Es
que una serie de pensamientos extranos invaden la mente? ;De qué se trata? Dichas
cuestiones merecen consideracion, especialmente porque, segin las Escrituras, se trata
de un area en que es facil engafarse, en que puede llegar a pensarse que se conoce a
Dios cuando en realidad no es asi. Lanzamos por tanto la siguiente pregunta: ;qué clase
de actividad o acontecimiento es el que puede acertadamente describirse como el de
"conocer a Dios"?

II

Para comenzar, estd claro que el "conocer" a Dios es necesariamente una cuestion mas
compleja que la de "conocer" a otro hombre, del mismo modo en que "conocer" al
vecino resulta mas complejo que "conocer" una casa, un libro, n idioma. Cuanto mas
complejo sea el objeto, tanto mds complejo resulta "conocerlo". El conocimiento de un
objeto abstracto, como una lengua, se obtiene mediante el estudio; el conocimiento de
algo inanimado, como una montafia un museo, se obtiene mediante la inspeccion y la
exploracion. Estas actividades, si bien exigen mucho esfuerzo concentrado, son
relativamente faciles de describir. Pero cuando se trata de cosas vivientes, el conocerlas
se torna ante mas complicado. No se llega a conocer un organismo viviente hasta tanto
no se conozca la forma en que pueda reaccionar y comportarse bajo diversas
circunstancias especificas, y no simplemente conociendo su historia pasada. La persona

16



que dice "yo conozco a este caballo" generalmente quiere decir no simplemente que lo
ha visto antes (aunque por la forma en que empleamos las palabras, bien podria querer
decir esto solamente); més probablemente, sin embargo, quiere decir: "S€é como se
comporta, y puedo decirle cémo debe tratarlo." El conocimiento de esta clase sélo se
obtiene mediante una asociacion previa con el animal, al haberlo visto en accién, y al
tratar de atenderlo y cabalgarlo uno mismo.

En el caso de los seres humanos la situacién se complica més todavia, por el hecho de
que, a diferencia de los caballos, tienen la posibilidad de ocultar, y de abstenerse de
mostrar a los demads, todo lo que anida en su interior. En pocos dias se puede llegar a
conocer a un caballo en forma completa, pero es posible pasar meses y hasta afios en
compaiiia de otra persona y sin embargo tener que decir al final: "En realidad no lo
conozco en absoluto." Reconocemos grados de conocimiento de nuestros semejantes;
decimos que los conocemos "bien", "no muy bien", "lo suficiente como para
saludamos", "intimamente", o talvez "perfectamente", segin el grado de apertura que
han manifestado hacia nosotros.

De manera que la calidad y la profundidad de nuestro conocimiento de los demds
depende més de ellos que de nosotros. El que los conozcamos depende mads
directamente de que ellos nos permitan que los conozcamos que de nuestros intentos
para llegar a conocerlos: Cuando nos encontramos, la parte nuestra consiste en
prestarles atencion y demostrar interés en ellos, mostrar buena voluntad y abrimos
amistosamente. A partir de ese momento, sin embargo, son ellos, no nosotros, los que
deciden si los vamos a conocer o no.

Imaginemos que nos van a presentar una persona que consideramos "superior" a
nosotros -ya sea en rango, en distincion intelectual, en capacidad profesional, en
santidad personal, o en algin otro sentido. Cuanto mds conscientes estemos de nuestra
propia inferioridad, tanto mds sentimos que nuestra parte consiste en colocamos a su
disposicion respetuosamente para que ella tome la iniciativa en la conversacion.
(Pensemos en la posibilidad de un encuentro con el presidente o un ministro.) Nos
gustaria llegar a conocer a una persona tan encumbrada pero nos damos cuenta
perfectamente de que esto es algo que debe decidirlo dicha persona, no nosotros. Si se
limita a las formalidades del caso tal vez nos sintamos desilusionados, pero
comprendemos que no nos podemos quejar; después de todo, no teniamos derecho a
reclamar su amistad. Pero si, por el contrario, comienza de inmediato a brindamos su
confianza, y nos dice francamente lo que estd pensando en relacion con cuestiones de
interés comun, y si a continuacién .nos invita a tomar parte en determinados proyectos,
y nos pide que estemos a su disposicion en forma permanente para este tipo de
colaboracion toda vez que la necesite, entonces nos sentiremos tremendamente
privilegiados, y nuestra actitud general cambiard fundamentalmente. Si hasta entonces la
vida nos parecia inutil y tediosa, ya no lo serd méas desde el momento en que esa gran
personalidad nos cuenta entre sus colaboradores inmediatos. jEsto si que vale la pena!
jAsi si que vale la pena vivir!

Esto, en cierta medida, es una ilustracion de lo que significa conocer a Dios. Con razén
podia Dios decir por medio de Jeremias, "Alabese en esto el que se hubiere de alabar:
en entenderme y conocerme", porque el conocer a Dios equivale a tener una relacion
que tiene el efecto de deleitar al corazén del hombre. Lo que ocurre es que el
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omnipotente Creador, Sefior de los ejércitos, el gran Dios ante quien las naciones son
como la gota en un balde, se le acerca y comienza a hablarle por medio de las palabras
y las verdades de la Sagrada Escritura. Quizds conoce la Biblia y la doctrina cristiana
hace afios, pero ellas no han significado nada para €él. Mas un dia se despierta al hecho
de que Dios le estd hablando de veras - ja €l!- a través del mensaje biblico.

Mientras. escucha lo que Dios le esta diciendo se siente humillado; porque Dios le habla
de su pecado, de su culpabilidad, de su debilidad, de su ceguera, de su necedad, y lo
obliga a darse cuenta de que no tiene esperanza y que nada puede hacer hasta que le
brota una exclamacién pidiendo perdén; Pero esto no es todo. Llega a comprender,
mientras escucha, que en realidad Dios le esta abriendo el corazon, tratando de hacer
amistad con él, de enrolarlo como colega -en la expresion de Barth, como socio de un
pacto. Es algo realmente asombroso, pero es verdad: la relacion en la que los seres
humanos pecadores conocen a Dios es una relacion en la que Dios, por asi decirlo, los
toma a su servicio a fin de que en lo adelante sean colaboradores suyos (véase 1 Coro 3:
9) y amigos personales. La accién de Dios de sacar a José de la prisién para hacerla
primer ministro del Faraén es un ejemplo de lo que hace con el cristiano: de ser
prisionero de Satands se descubre subitamente en una posicion de confianza, al servicio
de Dios. De inmediato la vida se transforma. El que uno sea sirviente constituye motivo
de verguenza u orgullo segin a quien sirva. Son muchos los que han manifestado el
orgullo que sentian de ser servidores personales de Sir Winston Churchill durante la
segunda guerra mundial. Con cuanta mayor razén ha de ser motivo de orgullo y gloria
conocer y servir al Sefior de cielos y tierra.

(En qué consiste, por lo tanto, la actividad de conocer a Dios? Reuniendo los diversos
elementos que entran en juego en esta relacion, como lo hemos esbozado, podemos
decir que el conocer a Dios comprende; primero, escuchar la palabra de Dios y aceptada
en la forma en que es interpretada por el Espiritu Santo, para aplicarla a uno mismo;
segundo, tomar nota de la naturaleza y el cardcter de Dios, como nos los revelan su
Palabra y sus obras; tercero, aceptar sus invitaciones y hacer lo que él manda; cuarto,
reconocer el amor que nos ha mostrado al acercarse a nosotros y al relacionamos
consigo en esa comunion divina.

III

La Biblia ilustra estas ideas esquematicas valiéndose de figuras y analogias y
diciéndonos que conocemos a Dios del modo en que el hijo conoce al padre, en que la
mujer conoce a su esposo, en que el sibdito conoce a su rey, en que las ovejas conocen
a su pastor (estas son las cuatro analogias principales que se emplean). Estas cuatro
analogias indican una relacion en la que el que conoce se siente como superior a aquel a
quien conoce, y este ultimo acepta la responsabilidad de ocuparse del bienestar del
primero. Esto constituye parte del concepto biblico sobre el conocimiento de Dios, y
quienes lo conocen -es decir, aquellos a quienes €l permite que le conozcan- son amados
y cuidados por €él. Enseguida volveremos sobre esto.

La Biblia agrega luego que conocemos a Dios de este modo sélo mediante el

conocimiento de Jesucristo, que es el mismo Dios manifestado en carne. ";... no me has
conocido...? El que me ha visto a mi ha visto al Padre"; "Nadie viene al Padre sino por
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mi" (Juan 14: 9,6). Es importante, por lo tanto, que tengamos bien claro en la mente lo
que significa "conocer" a Jesucristo.

Para sus discipulos terrenales el conocer a Jesus se puede comparar directamente con el
acto de conocer al personaje importante de nuestra ilustracion. Los discipulos eran
galileas del pueblo que no tenian por qué pensar que Jesus pudiera tener algin interés
especial en ellos. Pero Jesus, el rabi que hablaba con autoridad, el profeta que era mas
que profeta, el maestro que despert6 en ellos admiracion y devocion crecientes hasta que
no pudieron menos que reconocerlo como su Dios, los buscé, los llamé a estar con €l,
formd con ellos su circulo intimo, y los recluté como agentes suyos para declarar al
mundo el reino de Dios. "Estableci6 a doce, para que estuviesen con él, y para enviarlos
a predicar... “(Mar. 3: 14). Reconocieron en el que los habia elegido y los habia
llamado amigos al "Cristo, el Hijo del Dios viviente" (Mat. 16: 16), el hombre que
nacié para ser rey, el portador de las "palabras de vida eterna" (Juan 6: 68), y el sentido
de lealtad y de privilegio que este conocimiento les dio transformé toda su vida.

Ahora bien, cuando el Nuevo Testamento nos dice que Jesucristo ha resucitado, una de
las cosas que ello significa es que la victima del Calvario se encuentra ahora, por asi
decido, libre y suelto, de manera que cualquier hombre en cualquier parte puede
disfrutar del mismo tipo de relacion con €l que disfrutaron los discipulos en los dias de
su peregrinaje en la tierra. Las tnicas diferencias son que, primero, su presencia con
cada creyente es espiritual, no corporal, y por ende invisible a los ojos fisicos; segundo,
el cristiano, basandose en el testimonio del Nuevo Testamento, conoce desde el primer
momento aquellas doctrinas sobre la deidad y el sacrificio expiatorio de Jesus que los
primeros discipulos sé6lo llegaron a comprender gradualmente, a lo largo de un periodo
de afios; y, tercero, que el modo de hablamos que tiene Jesis ahora no consiste en la
emision de palabras nuevas, sino en la aplicacion a nuestra conciencia de las palabras
suyas que estdn preservadas en los evangelios, juntamente con la totalidad del
testimonio biblico sobre su persona. Pero el conocer a Cristo Jests sigue siendo una
relacion de discipulado personal tan real como lo fue para los doce cuando €l estaba en
la tierra. El Jesus que transita el relato del evangelio acompafia a los cristianos de hoy
en dia, y el conocerlo comprende el andar con €I, hoy como entonces.

"Mis ovejas oyen mi voz -dice Jesus-, y yo las conozco, y me siguen" (Juan 10:27). Su
"voz" es lo que €l afirma de si mismo, es su promesa, su clamado. "Yo soy el pan de
vida '0' la puerta de las ovejas... el buen pastor... la resurreccion" (Juan 6:35; 10:7,14;
11:25)0 "El que no honra al Hijo, no honra al Padre que le envié. De cierto, tiene vida
eterna" (Juan 5:23s) "Venid a mi todos los que estdis trabajados y cargados, y yo os
haré descansar. Llevad mi yugo sobre vosotros, y aprended de mi y hallaréis descan-
$0... “(Mateo 11: 28s). La voz de Jesus es "oida" cuando se acepta lo que él afirma,
cuando se confia en su promesa, cuando se responde a su llamado. De alli en adelante,
Jesus es conocido como el pastor, y a quienes ponen su confianza en €l los conoce como
sus propias ovejas. "yo las conozco, y me siguen; y yo les doy vida eterna; y no
perecerdn jamds, ni nadie las arrebatard de mi mano" (Juan 10:27s). Conocer a Jesus
significa ser salvo por Jesus, ahora y eternamente, del pecado, de la culpa, de la
muerte.
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Apartandonos un poco ahora para observar lo que hemos dicho que significa "que te
conozcan a ti, el unico Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien has enviado", podemos
subrayar los siguientes puntos.

Primero, el conocer a Dios es cuestion de trato persona: como lo es toda relacion directa
con las personas. El conocer a Dios es més que el conocimiento acerca de €l; fe asunto
de tratar con €l a medida que él se abre a nosotros, de que él se ocupe dé nosotros a
medida que va tomando conocimiento de nosotros. El conocimiento acerca de €l es
condicién previa necesaria para poder confiar en él (" ;," como creerdan en aquel de
quien no han oido?" [Rom 10:14]), pero la amplitud de nuestro conocimiento acerca de
€l no es indicio de la profundidad de nuestro conocimiento de él. John Owen y Calvino
sabian maés teologia que Bunyan o Billy Bray, mas ;quién negaria que los dos ultimos
conocian a su Dios tan bien como los otros dos? (Los cuatro, desde luego, eran asiduos
lectores de la Biblia, le cual vale mucho més que la preparacion, teoldgica formal.) Si el
factor decisivo fuera la precisiéon y la minuciosidad de los conocimientos, entonces
obviamente los eruditos biblicos mas destacados serian los que conocerian a Dios mejor
que nadie. Pero no es asi; es posible tener todos los conceptos correctos en la cabeza sin
haber conocido jamas en el corazon las realidades a que los mismos se refieren; y un
simple lector de la Biblia, o uno que sélo escucha sermones pero que es lleno del
Espiritu Santo, ha de desarrollar una relacion mucho mas profunda con su Dios y
Salvador que otros mas preparados que se conforman con la correccidon teoldgica. La
razon estd en que los primeros tratan con Dios en relacion a la aplicacion practica de la
doctrina a su propia vida, mientras que los otros no.

Segundo, el conocer a Dios es cuestion de compromiso personal, tanto de mente, como
de voluntad y de sentimientos. Es evidente que de otro modo no seria, en realidad, una
relacion personal completa. Para llegar a conocer a una persona hay que aceptar
plenamente su compaiiia, compartir sus intereses, y estar dispuesto a identificarse con
sus asuntos. Sin esto, la relacion con dicha persona serd sdlo superficial e
intrascendente. "Gustad, y ved que es bueno Jehova", dice el salmista (Salmo 34: 8).
"Gustar" es, como decimos, "probar" un bocado de algo, con el propdsito de apreciar su
sabor. El plato que nos presentan puede parecer rico, y puede venir con la
recomendacion del cocinero, pero no sabemos qué gusto tiene realmente hasta que lo
probamos. De igual modo, no podemos saber cdmo es una persona hasta que no
hayamos "gustado" o probado su amistad. Por asi decido, los amigos se comunican
sabores mutuamente todo el tiempo, porque comparten lo que sienten el uno hacia el
otro (pensemos en dos personas que se aman), como también sus actitudes hacia todas
las cosas que les son de interés comin. A medida que se van abriendo de este modo el
uno al otro mediante lo que dicen y lo que hacen, cada uno de ellos va "gustando" la
calidad del otro con resultados positivos o negativos. Cada cual se ha identificado con
los asuntos del otro, de manera que se sienten unidos emocionalmente. Hay
manifestacion de sentimientos mutuos, piensan el uno en el otro. Este es un aspecto
esencial del conocimiento entre dos personas que son amigas; y lo mismo puede decirse
del conocimiento que de Dios tiene el cristiano, el que, como ya hemos visto, es
justamente una relacion entre amigos.

Al aspecto emocional del conocimiento de Dios se le resta importancia en los dias
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actuales, por el temor de alentar una actitud de sensiblera introspecciéon. Cierto es que
no hay cosa menos religiosa, que la religion- centrada en uno mismo, y que se hace
necesario repetir constantemente que Dios no existe para nuestra "comodidad", o
"felicidad", o satisfaccion", o para proporcionamos "experiencias religiosas", como si
estas fuesen las cosas mads interesantes o importantes de la vida. También se hace
necesario destacar que cualquiera que, sobre la base de las "experiencias religiosas",
"dice: Y o le conozco, y no guarda sus mandamientos, el tal es mentiroso, y la verdad
no esta en €1" (I Juan: 4; cf. vv. 9,11; 3:6,11; 4:20). Mas, no obstante ello, no debemos
perder de vista 'el hecho de que el conocer a Dios es una relacion emocional, tanto
como intelectual y volitiva, y que no podria ser realmente una relacién profunda entre
personas si asi no lo fuera. El creyente estd, y debe estar, emocionalmente involucrado
en las victorias y vicisitudes de la causa de Dios en el mundo, del mismo modo en que
los servidores personales de Sir Winston se sentian emocionalmente involucrados en los
altibajos de la guerra. El creyente se regocija cuando su Dios es honrado y vindicado, y
experimenta la mas penetrante angustia cuando ve que Dios es escarnecido. Cuando
Bernabé llegd a Antioquia “... vio la gracia de Dios, se regocij6... “(Hech. 11:23); por
contraste, el salmista escribié que "rios de agua descendieron de mis ojos, porque no
guardaban tu ley" (Sal. 19: 136). Igualmente, el cristiano siente vergiienza y dolor
cuando estd consciente de que ha defraudado a su Sefior (véase, por ejemplo, el Salmo
51, y Luc. 22:61s) y de tiempo en tiempo conoce el éxtasis del regocijo cuando Dios le
hace ver de un modo o de otro la gloria del perdurable amor con que ha sido amado ("os
alegrdis con gozo inefable y glorioso" [1 Pedro 1: 8]). Este es el lado emocional y
practico de la amistad con Dios. Ignorar este aspecto significa que, por verdaderos que
sean los pensamientos que el hombre tenga sobre Dios, en realidad no conoce atn al
Dios en el cual esta pensando.

Luego, tercero, el conocer a Dios es cuestion de gracia. Es una relacién en la que la
iniciativa, parte invariablemente de Dios -como debe serlo, por cuanto Dios estd tan
completamente por encima de nosotros y por cuanto nosotros hemos perdido
completamente todo derecho a su favor al haber pecado. No es que nosotros nos
hagamos amigos de Dios; Dios se hace amigo de nosotros, haciendo que nosotros lo
conozcamos a él mediante el amor que él nos manifiesta. Pablo expresa este concepto de
la prioridad de la gracia en nuestro conocimiento de Dios cuando escribe a los galatas:
“... ahora, conociendo a Dios, o mds bien, siendo conocidos por Dios... “(Gal. 4:9).
Lo que surge de esta expresion final es que el apdstol entiende que la gracia vino
primero, y que sigue siendo el factor fundamental para la salvacién de sus lectores. El
que ellos conocieran a Dios era consecuencia del hecho de que Dios tomé conocimiento
de ellos. Lo conocen a €l por fe porque primeramente ¢l los eligié por gracia.

"Conocer", cuando se emplea con respecto a Dios de esta manera, es un vocablo que
expresa gracia soberana, que indica que Dios tom¢ la iniciativa de amar, elegir, redimir,
llamar, y preservar. Es evidente que parte de lo que quiere decir es que Dios nos conoce
plenamente, perfectamente, como se desprende del contraste entre nuestro conocimiento
imperfecto de Dios y su conocimiento perfecto de nosotros en 1 Corintios 13: 22. Pero
no es este el sentido principal. El significado principal surge de pasajes como los
siguientes:

"Mas Jehova dijo a Moisés: Has hallado gracia en mis ojos, y te he conocido por tu
nombre" (Exo. 33: 17). "Antes que te formase en el vientre te conoci [Jeremias], y antes
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que nacieses te santifiqué" (J er. 1: 5). "Yo soy el buen pastor; y conozco mis ovejas, y
las mias me conocen y pongo mi vida por las ovejas... Mis ovejas oyen mi voz, y yo
CONnozco... y no perecerdn jamas" (Juan 10: 14ss., 27s).

Aqui el conocimiento que tiene Dios de los que son suyos esta asociado con sus planes
de misericordia salvadora. Es conocimiento que comprende afecto personal, accion
redentora, fidelidad al pacto, proteccién providencial, para con aquellos a quienes Dios
conoce. Comprende, en otras palabras, la salvacion, ahora y por siempre, como ya lo
mas insinuado.

Lo que interesa por sobre todo, por lo tanto, no es en ultima instancia, el que yo
conozca a Dios, sino el hecho mas grande que estd en la base de todo esto: el hecho de
que él me conoce a mi. Estoy esculpido en las palmas de sus manos. Estoy siempre
presente en su mente. Todo el conocimiento que yo tengo de él depende de la sostenida
iniciativa de €l de conocerme a mi. Yola conozco a él porque él me conocié primero, y
sigue conociéndome. Me conoce como amigo, como uno que me ama; y no hay
momento en e su mirada no esté sobre mi, o que su ojo se distraiga de mi; no hay
momento, por consecuencia, en que su cuidado de mi flaquee.

Se trata de conocimiento trascendental. Hay un consuelo indecible -ese tipo de consuelo
que proporciona energia, téngase presente, no el que enerva- en el hecho de saber que
Dios toma conocimiento de mi en amor en forma constante, y que me cuida para bien.
Produce un tremendo alivio el saber que el amor que me tiene es eminentemente
realista, basado invariablemente en un conocimiento previo de lo peor que hay en mi,
de manera que nada de lo que pueda descubrir en cuanto a mi en adelante puede
desilusionarlo, ni anular su decisién de bendecirme. Hay, por cierto, un gran motivo
para la humildad en el pensamiento de que €l ve todas las cosas torcidas que hay en mi
y que los demés no ven (jde lo cual me alegro!), y que él ve mds corrupcién en mi que
la que yo mismo veo (pero lo que veo me basta). Pero hay, también, un gran incentivo
para adorar y amar a Dios en el pensamiento de que, por alguna razén que no
comprendo, €l me quiere como amigo, que anhela ser mi amigo, y que ha entregado a
su Hijo a morir por mi a fin de concretar este propésito. No podemos elaborar estos
pensamientos aqui, pero el solo hecho de mencionados es suficiente para demostrar
cudnto significa para nosotros el saber que Dios nos conoce a nosotros y no solamente
que nosotros lo conocemos a é€l.

CAPITULO 4: EL UNICO DIOS VERDADERO

(Qué nos sugiere la palabra "idolatria"? ;Salvajes arrastrdndose frente a un pilar
totémico? ;Estatuas de rostro cruel y severo en los templos hindies? (El baile derviche
de los sacerdotes de Baal .alrededor del altar de Elias? Es indudable que estas cosas
constituyen idolatria, nada mdas obvio; pero debemos tener presente que hay también
formas maés sutiles de idolatria.

Veamos lo que dice el segundo mandamiento: "No te hards imagen, ni ninguna
semejanza de lo que esté arriba en el cielo, ni abajo en la tierra, ni en las aguas debajo

22



de la"\ tierra. No, te inclinaras a ellas, ni la honraras; porque yo soy Jehova tu DIOS,
fuerte, celoso... (Exo. 20:4s). (A que se refiere este mandamiento?

Si estuviera aislado, seria natural suponer que se refiere a la adoracion de imagenes de
dioses distintos a Jehova -la idolatria babilénica, por ejemplo, que ridiculiz6 Isaias (Isa.
44:9ss; 46:1s), o el paganismo del mundo greca-romano de la época de Pablo, del que
escribié €l en Romanos 1:23,25, que "cambiaron la gloria del Dios incorruptible en
semejanza de imagen de hombre corruptible, de aves, de cuadripedos y de reptiles ...
cambiaron la verdad de Dios por la mentira, honrando y dando culto a las criaturas
antes que al Creador .... " Pero en el contexto en que se encuentra el segundo
mandamiento no puede en realidad referirse a esta clase de idolatria, porque, si asi
fuera, no haria sino repetir el pensamiento expresado en el primer mandamiento sin
agregar nada nuevo.

En consecuencia, entendemos que el segundo mandamiento -como se lo ha considerado
siempre en realidad establece el principio de que (para citar a Charles Hodge) "la
idolatria consiste no s6lo en la adoracion de dioses falsos sino también en la adoracién
del Dios verdadero por medio de imédgenes". En su aplicacion cristiana, esto significa
que no hemos de hacer uso de representaciones visuales o pictéricas del Dios trino, ni
de ninguna de las personas de la Trinidad, para fines de adoracién. Por lo tanto el
mandamiento se refiere, no al objeto de la adoracion, sino al modo en que se realiza; lo
que nos dice es que no se han de usar estatuas o figuras de Aquel a quien adoramos
como ayudas para la adoracion.

A primera vista podria parecer extrafio que una prohibicion de esta naturaleza se haya
incluido como parte de los diez principios basicos de la religién biblica, porque en un
primer momento no pareceria tener mayor sentido. ;Qué peligro puede haber, nos
preguntamos, en que el que adora se rodee de estatuas y figuras, si lo ayudan a elevar
su corazon hacia Dios? Estamos acostumbrados a tratar la cuestion de si estas cosas
deben usarse o no como algo que tiene que ver con el temperamento y los gustos
personales. Sabemos que algunas personas tienen crucifijos y cuadros de Cristo en sus
habitaciones, y ellas nos informan de que el acto de contemplar estos objetos las ayudan
a centrar sus pensamientos en Cristo cuando oran. Sabemos que muchas personas
sostienen que pueden ofrecer culto de adoracién con mdés libertad y facilidad en las
iglesias que estan llenas de estos ornamentos que en las que estidn libres de dichos
elementos. Y bien, decimos, ;qué tiene eso de malo? ;Qué dano pueden hacer estas
cosas? Si a la gente realmente les resultan ttiles, ;qué-mds podemos decir? ;Qué
sentido tiene prohibirselos? Frente a esta perplejidad, algunas personas sugieren que el
segundo mandamiento se aplica tinicamente a representaciones inmorales y degradantes
de Dios, representaciones copiadas de los cultos paganos, y no a otra cosa.

Pero la misma fraseologia del mandamiento en cuestion descarta una interpretacion
limitativa de esta naturaleza. Dios dice en forma muy categdrica: "No te harés...
ninguna semejanza... “para uso de culto. Este mandato categérico prohibe no sélo el
uso de figuras y estatuas que representen a Dios en forma de animal, sino también el
uso de figuras y estatuas que lo representen como lo més excelso de la creacién, es
decir el hombre. Igualmente prohibe el uso de figuras y estatuas de Jesucristo como
hombre, si bien Jesucristo y sigue siendo Hombre; porque todas las figuras y estatuas se
hacen necesariamente segin la "semejanza" del hombre ideal como lo concebimos
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nosotros, y por lo tanto estdn sujetas a la prohibicion que establece el mandamiento
cuestion. Histéricamente, los cristianos han sostenido distintos puntos de vista en cuanto
a si el segundo mandamiento prohibe el uso de figuras de Jesus para fines docentes (en
clases de escuela dominical, por ejemplo), y la cuestion no es de fécil solucién; pero no
cabe duda alguna de e el mandamiento nos obliga a separar la adoracion, tanto publica
como privada, de las figuras y estatuas de Cristo, no como las figuras y estatuas del
Padre.

Pero entonces, ;cudl es el sentido de esta prohibiciéon tan amplia? Si se considera el
realce que se le da al mandamiento mismo, con la terrible sancién que la acompana (la
proclamacion del celo de Dios, y de su severidad para castigar a transgresores), cabria
suponer que se trata de un asunto crucial importancia. Pero, ;lo es? La respuesta es que
si. La Biblia nos muestra que la gloria de Dios y el bienestar espiritual del hombre estdn
ambos directamente vinculados con este asunto. Se nos presentan dos lineas de
pensamiento que juntas nos explican ampliamente por qué dicho mandamiento tuvo que
ser recalcado tan marcadamente. Dichas lineas de pensamiento se relacionan, no con la
utilidad real o supuesta de las imégenes, sino con la fidelidad de las mismas. Son las
siguientes:

1. Las imagenes deshonran a Dios, porque empanan su gloria.

La semejanza de las cosas en el cielo (sol, luna, estrellas), y en la tierra (hombres,
animales, aves, insectos), y en el mar (peces, mamiferos, crusticeos), no constituyen,
justamente, una semejanza de su Creador. "Una imagen verdadera de Dios -escribié
Calvino- no se ha de encontrar en todo el universo; y por ello se mancilla su gloria, y se
corrompe su verdad con una mentira, cada vez que se nos la presenta a la vista en forma
visible... Por lo tanto, concebir imagenes de Dios es ya un acto impio; porque con dicha
corrupcién su majestad resulta adulterada, y se la imagina como lo que no es." El punto
aqui no es s6lo que la imagen representa a Dios con cuerpo y miembros, cuando en
realidad no tiene ninguna de las dos cosas. Si esto fuera la unica razén para prohibir las
imagenes, las representaciones de Cristo serian inobjetables. La cuestion cala mucho
mas hondo. El nudo de la cuestion de la objecion a las figuras y a las imagenes es el
hecho de que inevitablemente esconden la mayor parte, si no toda, de la verdad acerca
de la personalidad y el cardcter del ser divino que se pretende representar.

A modo de ilustracion: Aardn hizo un becerro de oro (es decir, una imagen en forma de
toro). El propdsito era hacer un simbolo visible de Jehova, ese Dios poderoso que habia
sacado a Israel de Egipto. No cabe duda de que la imagen tenia como fin honrar a Dios,
como simbolo adecuado de su gran poder y fortaleza. Pero no es dificil ver que un
simbolo de esta naturaleza en realidad es un insulto a la divinidad, pues, ;qué idea de su
caracter moral, de su justicia, bondad, paciencia, puede colegirse de la contemplacion
de una estatua de Dios concebido como un toro? En consecuencia la imagen de Aarén
escondia la gloria de Jehovd. De modo semejante, la compasion que inspira el crucifijo
empana la gloria de Cristo, porque oculta el hecho de su deidad, de su victoria en la
cruz, y de su reinado presente. El crucifijo nos habla de su debilidad humana, pero
esconde su fortaleza divina; habla de la realidad de su dolor, pero esconde de nuestra
vision la realidad de su gozo y de su poder. En estos dos casos, el simbolo resulta
indigno principalmente por lo que deja de evidenciar. Y asi son todas las
representaciones visibles de la Deidad.
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Cualquiera sea nuestro concepto del arte religioso desde un punto de vista cultural, no
debiéramos contemplar las representaciones de Dios en busca de su gloria a fin de que
nos muevan a la adoracion; porque su gloria consiste precisamente en aquello que
dichas representaciones jamdas pueden mostramos. Es por esto que Dios agregd al
segundo mandamiento una referencia a si mismo describiéndonos como "celoso" para
vengarse de quienes lo desobedecen en esto: porque el "celo" de Dios en la Biblia
consiste en su celo por mantener incélume su propia gloria, gloria que resulta empafnada
cuando se emplean imédgenes con fines de adoracién. En Isaias 40: 18, después de
declarar vividamente la inmensurable grandeza de Dios, la Escritura nos pregunta: ";A
qué, pues, haréis semejante a Dios, qué imagen le compondréis?" Ante esta pregunta no
se considera una respuesta sino solamente un respetuoso silencio. Su objeto es
recordamos que es tan absurdo como impio pensar que una imagen, modelada, como
han de serlo forzosamente las imdgenes, en copia de alguna criatura, pudiera constituir
una semejanza aceptable del Creador.

Pero esta no es la tnica razén por lo cual nos estd prohibido emplear imagenes en el
culto de adoracién.

2. Las imdgenes engafian a los hombres.

Sugieren ideas falsas acerca de Dios. La forma inadecuada en que lo representan
pervierte nuestros pensamientos sobre él, e imprime a la mente errores de todo tipo en
cuanto a su cardcter y su voluntad. Aardn, al hacer una imagen de Dios en forma de un
becerro, llevo a los israelitas a pensar que Dios era un ser que podia ser adorado en
forma aceptable con frenético libertinaje. Por consiguiente la "fiesta para Jehova" que
organizd Aarén (Exo. 32: 5) se transformdé en una vergonzosa orgia. Igualmente
constituye un hecho histdrico el que el empleo del crucifijo como elemento auxiliar para
la oracion ha llevado a que muchas personas confundiesen la devocion con el acto de
reflexionar melancélicamente sobre los sufrimientos corporales de Cristo; ha conducido
a que se volvieran morbosos acerca del valor espiritual del dolor fisico, y ha impedido
que adquiriesen un conocimiento adecuado del Salvador resucitado.

Estos ejemplos nos muestran la forma en que las imagenes pueden falsear la verdad de
Dios en la mente del hombre. Psicolégicamente, es evidente que si nos habituamos a
centrar los pensamientos en una imagen o en una figura de aquel a quien vamos a dirigir
la oracion, eventualmente llegaremos a pensar en €l en términos de la representacion
que nos ofrece dicha imagen, y a orar en igual sentido. Por ello podemos decir que en
este sentido nos "inclinamos" y "adoramos" la imagen; y en cuanto la imagen no es una
representacion fiel de Dios, nuestra adoracidon adolecerd del mismo defecto. Es por ello
que Dios prohibe que hagamos uso de imédgenes y figuras en el culto.

IT

El comprender que las imagenes y las figuras de Dios afectan nuestro concepto de Dios
pone de manifiesto otro aspecto al que tiene aplicacion la prohibicion del segundo
mandamiento. Asi como nos prohibe que fabriquemos imdgenes fundidas de Dios,
también nos prohibe que concibamos imdgenes mentales antojadizas de él. El acto de
imaginamos cémo es puede constituir infraccion del mandamiento segundo tanto como
la imagen que nos proporciona la obra de nuestras manos. Con cudnta frecuencia se oye
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decir frases como éstas: "Me gusta pensar en Dios como el gran Arquitecto (o
Matematico, o Artista)". "Yo no pienso en Dios como Juez; me gusta pensar en €l
simplemente como Padre." Por experiencia sabemos que afirmaciones de esta clase
constituyen el preludio a una negaciéon de algo que la Biblia nos dice acerca de Dios. Se
hace necesario decir con la mayor firmeza posible que quienes se sienten libres para
pensar en Dios como a ellos les gusta estdin quebrantando el segundo mandamiento.
Cuando mas, sélo pueden pensar en Dios en la figura de un hombre -el hombre ideal,
tal vez, o el superhombre. Pero Dios no es ninguna clase de hombre. Nosotros fuimos
hechos a su semejanza, pero no debemos pensar que él existe en la semejanza nuestra.
Pensar en Dios en tales términos es ser ignorantes de Dios, todo lo contrario de
conocerle. Toda teologia especulativa que descanse sobre el razonamiento filoséfico,
mas bien que en la revelacion biblica, falla en este punto. Pablo nos indica dénde va a
parar este tipo de teologia: "El mundo no conocié a Dios mediante la sabiduria" (1 Cor.
1:21). Para permanecer ignorantes de Dios no hay mas que seguir la imaginaciéon del
corazon en el campo de la teologia. Asi también nos haremos adoradores de imagenes -
en este caso la imagen lo constituye una falsa imagen mental de Dios, "que para
vosotros han hecho" .mediante la imaginacién y la especulacion.

A la luz de lo dicho, el propésito positivo del segundo mandamiento se hace claro. En
lo negativo, se trata de una advertencia contra las formas de adoracién y practica
religiosas que llevan a deshonrar a Dios y a falsear su verdad. En lo positivo constituye
un llamado a que reconozcamos que Dios el Creador es trascendente, misterioso, e
inescrutable, que estd mas alld de la imaginacion humana y de toda especulacion
filoséfica, y -por ende un llamado a que nos humillemos, a que escuchemos su voz y
aprendamos de €l, y a que permitamos que €l mismo nos ensefie como es y en qué
forma debemos pensar en €él. "Mis pensamientos no son vuestros pensamientos -nos
dice, ni vuestros caminos mis caminos... Como son mads altos los cielos que la tierra,
asi son mis caminos mds altos que vuestros caminos, y mis pensamientos mds que
vuestros pensamientos" (Isa. 55:8s).

Pablo se expresa en el mismo tenor: "jOh profundidad de las riquezas de la sabiduria y
de la ciencia de Dios! jCuan insondables son sus juicios, e inescrutables sus caminos!
Porque ;/quién entendié la mente del Sefior?" (Rom. 11:33s).

La persona de Dios no es como la nuestra; su sabiduria, sus propdsitos, su escala de
valores, su modo de proceder, difieren tan bastamente de los mismos elementos en
nosotros que no podemos ni remotamente imagindroslos intuitivamente o inferirlos por
analogia con nuestra nocion del hombre ideal. No podemos conocer a Dios a menos que
¢l mismo nos hable y nos diga cdmo es. Que es justamente lo que ha hecho. Les ha
hablado a sus profetas y a nosotros por medio de los profetas y apdstoles, como también
en las palabras y los hechos de su propio Hijo. Mediante dicha revelacién, que estd a
nuestra disposicion en la Sagrada Escritura, podemos formamos una nocién correcta de
Dios; sin ella jamas podremos. Por lo tanto pareceria que en lo positivo la fuerza del
segundo mandamiento estd en que nos obliga a tomar nuestros conceptos de Dios de su
propia Palabra, y no de otra fuente, cualquiera que sea.

Este es el aspecto positivo del mandamiento, lo cual se desprende con claridad de la

forma misma en que estd expresado. Habiendo prohibido la manufactura y la adoracion
de imégenes, Dios se declara "celoso" para castigar, no a los adoradores de imdgenes en
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si sino a todos los que lo aborrecen, en el sentido de que no tienen en cuenta sus
mandamientos en general. En el contexto, lo mas natural y lo que se espera seria una
amenaza dirigida directamente a los que usan imdgenes; ;por qué es que, en cambio, la
amenaza de Dios tiene aplicacion general? Seguramente esto es asi para que
comprendamos que quienes se hacen de imdgenes y se valen de ellas para el culto, y
como consecuencia derivan de ellas inevitablemente su teologia, de hecho tenderdn a
descuidar la voluntad revelada de Dios en los demds aspectos también. Quien se asocia
a las imdgenes no ha aprendido atin a amar la Palabra de Dios ni a prestarle atencion.
Los que se acercan a imagenes hechas por hombres, ya sean materiales o mentales, para
que ellas los conduzcan a Dios dificilmente toman con la debida seriedad la revelacion
divina.

En Deuteronomio 4 Moisés mismo proclama la prohibiciéon de las imdgenes en el culto
siguiendo exactamente las mismas lineas, oponiendo la fabricacién de imagenes al acto
de atender a la palabra y los mandamientos de Dios, como si estas dos cosas se
excluyesen mutuamente. Le recuerda al pueblo que en Sinai, si bien tuvieron pruebas de
la presencia de Dios, no hubo representacion visible de su persona, sino que escucharon
su palabra, y los exhorta a que sigan viviendo al pie del monte, por asi decirlo, donde la
misma palabra de Dios pueda sonar en sus oidos directamente y donde no haya
supuestas imdgenes ante sus ojos para distraerlos.

La ensenanza estd clara. Dios no les mostré un simbolo visible de si mismo, sino que
les hablg; por lo tanto no deben ahora buscar simbolos visibles de Dios, sino
sencillamente dedicarse a obedecer su palabra. Si se argumenta que Moisés tenia miedo
de que los israclitas tomasen disefios de imédgenes de las naciones iddlatras que los
rodeaban, nuestra respuesta es la de que indudablemente tenia ese temor, y esto es
justamente la cuestion: todas las imagenes de Dios que el hombre pueda hacer, ya sean
fundidas en metal o mentales, constituyen en realidad copias de lo que ofrece un mundo
pecador e impio, y por consiguiente no pueden menos que ser contrarias a lo que
establece la Santa Palabra de Dios. El que hace una imagen de Dios adopta para ello los
conceptos que le ofrece una fuente humana, mas bien que lo que Dios mismo dice
acerca de si mismo; y esto es precisamente lo que estd mal.

I1I

El interrogante que se nos presenta como consecuencia de la linea de pensamiento que
venimos siguiendo a este: ;hasta qué punto guardamos el segundo mandamiento? Desde
luego que no hay imégenes de toros en las iglesias a las que concurrimos, y
probablemente no tengamos un crucifijo en la casa (aunque es posible que tengamos
algunos cuadros de Cristo en las paredes, sobre cuyo destino tendriamos que volver a
pensar); pero ;estamos seguros de que el Dios que procuramos adorar es el Dios de la
Biblia, el Jehova de la Trinidad? ;Adoramos al tnico Dios verdadero tal como €l es? ;O
son nuestras ideas en cuanto a Dios tales que en realidad no creemos en el Dios
cristiano, sino en alguna deidad diferente como los musulmanes, los judios, o los
testigos de Jehova, que no creen en el Dios cristiano, sino en otro distinto?

Me diran: ;como puedo saberlo? Pues bien, he aqui la prueba. El Dios de la Biblia ha

hablado por su Hijo. La luz del conocimiento de su gloria aparece en el rostro de
Jesucristo. jAcostumbro a contemplar la persona y la obra del Senor Jesucristo a fin de
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ver en ellas la verdad ultima en cuanto al caricter y la gracia de Dios? Al contemplar a
Cristo, ¢;veo centrados en €l todos los propdsitos y planes de Dios?

Si he podido ver todo esto, y si he podido con la mente y con el corazén acudir al
Calvario y alli hacer mia la solucién que me ofrece el Calvario, puedo entonces saber
que en verdad rindo culto de adoracién al Dios verdadero, que €l es mi Dios, y que
desde ya disfruto de la vida eterna, segun la definicion del propio Sefior: "Esta es la
vida eterna: que te conozcan a ti, el unico Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien has
enviado" (Juan 17:3).

CAPITULO 5: DIOS ENCARNADO

No es de sorprender que a la persona que piensa le resulte dificil creer el evangelio de
Jesucristo, porque las realidades a que se refiere sobrepasan el entendimiento humano.
Pero también resulta triste que muchas personas hagan que la fe sea mas dificil de lo
que debe serlo, porque encuentran dificultades donde no debiera haberlas.

Tomemos la expiacién, por ejemplo. Para muchos constituye una piedra de tropiezo.
(Cémo, dicen, podemos aceptar que la muerte de Jestis de Nazaret -un solo hombre que
muere en un patibulo romano- sirva para remediar los pescados del mundo? ;Cdémo
puede ser que esa muerte tenga el efecto de que Dios perdone nuestros pecados en el dia
de h<:>y? O tomemos la resurreccion, que para muchos también constituye piedra de
tropiezo. ;/Como, se pregunta, podemos creer que Jesus se levantd fisicamente de la
muerte? Aceptamos que sea dificil negar que la tumba quedara vacia, pero, ;acaso no es
mas dificil todavia creer que Jests emergié de ella para iniciar una vida corporal sin fin?
(Acaso no es mas facil dar crédito a cualquier versiéon de la teoria de la resurreccion
temporaria como consecuencia de un desmayo, o el robo del cuerpo, que a la doctrina
cristiana de la resurreccion? O tomemos el nacimiento virginal, doctrina que ha sido
ampliamente rechazada en circulos protestantes en el presente siglo. ;Cémo, preguntan
algunos, podemos aceptar semejante anormalidad biol6gica? Tomemos los milagros del
evangelio; para muchos esto también constituye un escollo insalvable. Llegan a aceptar
que Jesus sanaba (resulta dificil, dadas las evidencias disponibles, dudar de esto, y de
todos modos la historia conoce casos de otras personas que han realizado curaciones
milagrosas); ;cémo, empero, se puede creer que Jesis caminaba sobre el agua, o que
alimento a los cinco mil, o que levantaba a los muertos? Relatos como estos serian por
demds fantasiosos. Ante estos problemas y otros semejantes, muchas personas que estan
al borde de la fe se sienten profundamente perplejas en el dia de hoy.

Pero en realidad la verdadera dificultad no estd en estos aspectos en absoluto, porque no
es en ellos que el evangelio nos enfrenta con el misterio supremo. La dificultad radica,
no en el mensaje de expiacion del viernes santo, ni en el mensaje de la resurreccion de
la pascua, sino en el mensaje de la encarnacién de la navidad. La afiliacion cristiana
realmente asombrosa es la de que Jesis de Nazaret era Dios hecho hombre: que la
segunda persona de la Deidad es el "segundo hombre" (1 Cor. 15:47), con lo cual quedé
decidido el destino de la humanidad; segunda cabeza representativa de la raza, que
adopté la humanidad sin perder la deidad, de modo que Jesis de Nazaret era tan
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completa y realmente divino como lo fue humano. He aqui dos misterios al precio de
uno solo: la pluralidad de personas dentro de la unidad de Dios, y la unién de la Deidad
y la humanidad en la persona de Jesus. Es aqui, en lo que acontecié en esa primera
navidad, donde yacen las profundidades més grandes y mads inescrutables de la
revelacidn cristiana. "El Verbo fue hecho carne" (Juan 1: 14); Dios se hizo hombre; el
Hijo divino se hizo judio; y el Todopoderoso aparecié en la tierra en forma de un nifio
indefenso, incapaz de hacer otra cosa que estar acostado en una cuna, mirando sin
comprender, haciendo los movimientos y ruidos caracteristicos de un bebé, necesitado
de alimento y de toda la atencién del caso, y teniendo que aprender a hablar como
cualquier otro nifio. Y en todo esto no hubo ilusién ni engafio en absoluto: la infancia
del Hijo de Dios fue una absoluta realidad. Cuanto més se piensa en todo esto, tanto
mas asombroso resulta. La ficcion no podria ofrecernos algo tan fantastico como lo es
esta doctrina de la encarnacion.

En esto reside la verdadera piedra de tropiezo del cristianismo. Es en este punto en el
que han naufragado los judios, los musulmanes, los unitarios, los Testigos de Jehové,
como también muchos de los que experimentan las dificultades enumeradas mas arriba
(el nacimiento virginal, los milagros, la expiacion, y la resurreccion). Las dificultad
surgen en relacién con otras cuestiones relativas al evangélico generalmente nacen de
una creencia inadecuada o de la falta de fe en la encarnacion. Pero una vez acepta
plenamente la realidad de la encarnacion, las dificultades se disuelven.

Si Jestis no hubiese sido méds que un hombre santo, sumamente notable, las dificultades
para creer lo que el Nuevo Testamento nos dice acerca de su vida y de su obra serian
realmente gigantescas. Empero, si Jests es la misma persona que la Palabra eterna, el
agente del Padre en la creacién, "por medio de quien también hizo el universo" (Heb.
1.2), ya no resulta asombroso que nuevos actos de poder creativo sefialaran su venida al
mundo, su vida en él, y su alejamiento del mismo. No resulta extrafio que €l, el autor
de la vida, se levantase de la muerte. Si realmente era el Hijo de Dios, resulta mucho
mas asombroso que tuviera que morir y no que volviera a vivir. "jEs todo un misterio!
Que el inmortal muriese", escribio6 Wesley; pero en la resurreccion del Inmortal ya no
hay misterio comparable. Y si la inmortal Bija de Dios realmente se sometié a la
muerte, no es extrano que semejante muerte pueda tener significacion salvadora para
una raza condenada. Una vez que aceptamos que Jesus era divino, se torna irrazonable
descubrir dificultad en estas cosas; es todo parte de una misma cosa, forma parte de una
sola unidad. La encarnacion constituye en si misma un misterio insondable, pero le da
sentido a todo lo demads en el Nuevo Testamento.

II

Los evangelios de Mateo y Lucas nos dicen en forma bastante detallada como vino a
este mundo el Hijo de Dios. Naci6 fuera de un pequeno hotel en una oscura villa judaica
en la época del gran imperio romano. En general tendemos a embellecer el relato
cuando lo contamos Navidad tras Navidad, cuando en realidad es mas bien un relato
brutal y cruel. La razén por la cual Jesus no nacié en el hotel es la de que estaba lleno y
nadie le ofrecié una cama a la mujer que estaba por dar a luz, por lo cual tuvo que tener
su bebé en el establo, y colocado en el pesebre. El relato es desapasionado y no lleva
comentario, pero el lector atento no puede menos que temblar ante el cuadro de
degradacion e insensibilidad que se nos pinta. Con todo, los evangelistas no relatan la
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historia con el fin de que saquemos de ella lecciones morales. Para ellos lo importante
del relato no estd en las circunstancias del nacimiento (salvo en el sentido de que
constituia el cumplimiento de la profecia, ya que tuvo lugar en Belén: véase Mateo 2: 1-
6), sino mas bien en la identidad del nino. En relacién con esto el Nuevo Testamento
afirma dos cosas. Nosotros ya las hemos indicado; considerémoslas ahora en mayor
detalle.

1. El nifio que nacié en Belén era Dios.

Mas precisamente, para decirlo en el lenguaje biblico, era el Hijo de Dios, o, como lo
expresa invariablemente la teologia cristiana, Dios Hijo. El Hijo, nétese, no un Hijo:
como lo dice cuatro veces Juan en los tres primeros capitulos de su evangelio, con el fin
de asegurarse de que sus lectores comprendan cabalmente el carédcter tnico de Jesus, era
el "unigénito Hijo de Dios" (véase Juan 1: 14,18; 3:16,18). Consiguientemente, la
iglesia cristiana confiesa: "Creo en Dios Padre... y en Jesucristo, su unico Hijo, nuestro
Senor".

Los apologistas cristianos a veces hablan como si la afirmacion de que Jesus es el
unigénito Hijo de Dios fuese la respuesta completa y definitiva a todos los interrogantes
relativos a su identidad. Pero no puede serio, porque la frase misma da lugar a otros
interrogantes, y a su vez se presta facilmente a confusiones. ;Significa la aseveracion de
que Jesus es el Hijo de Dios que en realidad hay dos dioses? ;Es entonces el
cristianismo una religiéon politeista, como sostienen tanto judios como mahometanos? La
frase "Hijo de Dios", ;implica que Jests, si bien ocupa un lugar aparte entre los seres
creados, no era en si mismo divino en el mismo sentido en que lo es el Padre? En la
iglesia primitiva los arrianos sostenian esta doctrina, y en los tiempos modernos la han
adoptado los unitarios, los testigos de Jehova, los cristadelfos, y otros. ¢Tienen razén?
(Qué quiere decir la Biblia realmente cuando llama Hijo de Dios a Jesus?

Preguntas de este tipo son las que han tenido perplejas a muchas personas, pero el
Nuevo Testamento en realidad no nos deja con dudas en cuanto a la forma de responder
a ellas. En principio, el apdstol Juan hizo todas estas preguntas y las resolvié en
conjunto en el prélogo a su evangelio. Escribia, segin parece, para lectores de
extraccion tanto judia como griega. Conforme a lo que él mismo nos dice, escribié a fin
de que "creais que Jests es... el Hijo de Dios, y para que creyendo, tengdis vida en su
nombre" (Juan 20:31). En su evangelio nos presenta a Jesis como el Hijo de Dios. Juan
sabia que la frase "Hijo de Dios" estaba tefiida de asociaciones incorrectas en la mente
de sus lectores. La teologia judaica la empleaba como titulo para el Mesias (humano)
que esperaban. La mitologia griega mencionaba muchos "hijos de los dioses",
superhombres nacidos de la unién entre un dios y una mujer. En ninguno de estos casos,
sin embargo, tenia la frase de referencia el sentido de deidad personal; antes bien, en
ambos casos, estd excluido dicho sentido. Juan queria estar seguro de que cuando
escribia acerca de Jesis como el Hijo de Dios no habria de ser entendido mal, es decir
que no se iban a tomar sus palabras en el sentido griego y judio que acabamos de
mencionar, y a fin de dejar claramente establecido desde el comienzo que el caracter de
Hijo que Jests se arrogaba, y que le atribuian los cristianos, era precisamente cuestion
de deidad personal y nada inferior a eso. De alli su famoso prélogo (Juan 1: 1-18). La
Iglesia de Inglaterra lo lee todos los anos como el evangelio para el dia de la Navidad, y
con toda razén. En ninguna otra parte del Nuevo Testamento se explica con tal claridad
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la naturaleza y el significado del caricter filial divino de Jests.

Véase la forma cuidadosa y concluyente en que Juan expone su tema. El término "Hijo"
no aparece para nada en las primeras frases; en cambio habla primeramente del Verbo
(la Palabra). No habia peligro de que este vocablo fuese mal entendido; los lectores del
Antiguo Testamento lo reconocerian de inmediato. La Palabra de Dios en el Antiguo
Testamento es su expresion creadora, su poder en accion para cumplir su propdsito. El
Antiguo Testamento representa la expresion verbal de Dios, la expresion misma de su
propdsito, como si tuviese poder en si misma para llevar a cabo el propésito expresado.
Génesis 1 nos ensefia que en la creacion, "dijo Dios: Sea... y fue... " (Gén. 1: 3). "Por
la palabra de Jehova fueron hechos los cielos... €l dijo, y fue hecho" (Sal. 33:6,9). El
Verbo de Dios es, por lo tanto, Dios obrando.

Juan retorna esta figura y procede a decimos siete cosas acerca del Verbo Divino.

6)) "En el principio era el Verbo" (v. 1). He aqui la eternidad del Verbo. No
tenia principio en si mismo; cuando las demds cosas comenzaron, €l ya era.

(ii) "Y el Verbo era con Dios" (v. 1). He aqui la personalidad del Verbo. El
poder que lleva a cabo los propdsitos de Dios es el poder de un ser personal
concreto, que se encuentra en una relacion eterna de comunién activa para
con Dios (esto es lo que significa la frase en cuestion).

(iii) "Y el Verbo era Dios" (v. 1). He aqui la deidad del Verbo. Si bien distinto
del Padre en persona, no es una criatura; es divino en si mismo como lo es el
Padre. El misterio con el cual nos enfrenta este versiculo es por lo tanto el
misterio de las distinciones personales dentro de la unidad de la Deidad.

(iv)  "Todas las cosas por €l fueron hechas" (v. 3). He aqui el Verbo en funcion
creadora. Es €l el agente del Padre en todo acto creador que el Padre haya
realizado jamés. Todo lo que ha sido hecho ha sido hecho por medio de él.
(Aqui, incidentalmente, tenemos pruebas adicionales de que €él, el Hacedor,
no pertenece a la clase de las cosas creadas, como tampoco el Padre.)

(V) "En él estaba la vida" (v. 4). He aqui el Verbo vivificando. No hay vida
fisica en el &mbito de las cosas creadas salvo en y a través de él. Aqui estd la
respuesta biblica al problema del origen y la continuidad de la vida, en todas
sus formas: la vida la da y la mantiene el Verbo. Las cosas creadas no tienen
vida en si mismas, sino que tienen vida en el Verbo, la segunda persona de la
Deidad.

(vi) "Y la vida era la luz de los hombres" (v. 4). He aqui el Verbo en funcion
reveladora. Al dar vida, da también luz; vale decir que todo hombre recibe
intimaciones de Dios por el hecho de estar vivo en el mundo de Dios, y esto,
tanto como el hecho de que estd vivo, se debe a la obra del Verbo.

(vii) "Y aquel Verbo fue hecho carne" (v. 14). He aqui el Verbo encarnado. El
nifio en el pesebre de Belén era nada menos que el Verbo eterno de Dios.

Luego, habiéndonos mostrado quién es y lo que es el Verbo -persona divina, autor de
todas las cosas- Juan nos da su identificacion. La encarnacion, nos dice, fue la
revelacion de que el Verbo es el Hijo de Dios. "Vimos su gloria, gloria como del
unigénito del Padre" (v. 14). Esta identificacion recibe confirmacién en el versiculo 18:
"El unigénito Hijo, que estd en el seno del Padre... "De este modo Juan llega al punto
adonde queria arribar desde el primer momento. A esta altura ha dejado claramente
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establecido lo que se quiere decir cuando a Jesus se le llama Hijo de Dios. El Hijo de
Dios es el Verbo de Dios; vemos lo que es el Verbo (la Palabra); pues bien, eso mismo
es lo que es el Hijo. Tal el mensaje del prélogo de Juan.

Asi pues, cuando la Biblia proclama a Jesis como el Hijo de Dios, la declaracion lleva
el propésito de afirmar su definida deidad personal. El mensaje de la Navidad descansa
en el hecho sorprendente de que el nifio en el pesebre era Dios. Pero lo que hemos
dicho no es més que la mitad de la historia completa.

2. El nifio que nacié en Belén era Dios hecho hombre

El Verbo se habia hecho carne: un ser humano real y verdadero. No habia dejado de ser
Dios; no era menos Dios entonces que antes; pero habia comenzado a hacerse hombre.
No era ahora Dios menos algunos elementos de su deidad, sino Dios mds todo lo que
habia hecho suyo al tomar sobre si la humanidad. Aquel que habia hecho al hombre
estaba ahora probando lo que era ser hombre. Aquel que hizo al dngel que se convirtié
en diablo se encontraba ahora en un estado en que podia ser tentado - mas aun, no podia
evitar el ser tentado por el diablo; la perfeccion de su vida humana la logré luchando
contra el diablo. La Epistola a los Hebreos, elevando la vista a €l en su gloria después
de la ascension, deriva gran consuelo de este hecho. "Debia ser en todo semejante a sus
hermanos... pues en cuanto él mismo padecié siendo tentado, es poderoso para socorrer
a los que son tentados." "No tenemos un sumo sacerdote que no pueda compadecerse de
nuestras debilidades, sino uno que fue tentado en todo segin nuestra semejanza, pero
sin pecado. Acerquémonos, pues, confiadamente al trono de la gracia, para alcanzar
misericordia y hallar gracia para el oportuno socorro" (Heb. 2: 17s; 4: 15s).

El misterio de la encarnacion es realmente insondable.

No lo podemos explicar; s6lo podemos formularlo. Quiza no haya sido formulado nunca
mejor que en las palabras del Credo de Atanasio. "Nuestro Senor Jesucristo, el Hijo de
Dios, es Dios y hombre;... perfecto Dios, y perfecto hombre: ... el que si bien es Dios
y hombre: sin embargo no es dos, sino un Cristo; uno, no por la conversién de la
Deidad en carne: sino al tomar de la humanidad e incorporarla en Dios."

Mas alld no puede ir nuestra mente. Lo que vemos en el pesebre es, en las palabras de
Charles Wesley, a "nuestro Dios circunscrito a un espacio; hecho incomprensiblemente
hombre". Incomprensiblemente -conviene que recordemos esto, que rechacemos la
especulacion, y que adoremos con espiritu de aceptacion gozosa.

111

(En qué forma hemos de tomar la encarnacion? El Nuevo Testamento no nos propone
que nos dediquemos a cavilar sobre los problemas fisicos y psicoldgicos que ella
plantea, sino que adoremos a Dios por el amor que en ella se nos ha mostrado... Porque
se trata de un gran acto de condescendencia y de anonadamiento. "Aunque él tenia la
naturaleza de Dios -escribe Pablo- no quiso insistir en conservar su derecho de ser igual
a Dios, sino que dejé a un lado lo que era suyo y tomd la naturaleza de siervo, al nacer
como hombre y cuando tenia la forma de hombre, se humillé y por su obediencia fue a
la muerte, aunque en la muerte vergonzosa de la Cruz [la 'de un criminal comun' -
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Phillips]" (Fil. 2: 6ss). Y todo esto fue para nuestra salvacion.

Los tedlogos a veces han considerado la posibilidad de que la encarnacién haya tenido
como fin originalmente, y fundamentalmente, perfeccionar el orden creado, y que su
significacion redentora fue, por decirlo asi, un recurso agregado posteriormente por
Dios; pero, como ha insistido correctamente James Denney, "el Nuevo Testamento no
conoce una encarnacion que pueda definirse aparte de su relacion con la expiacion ... El
Calvario, y no Belén, es el centro de la revelacién, y toda elaboracion del cristianismo
que olvide o niegue esto distorsiona al cristianismo, sacandolo fuera de foco" (The
Death Of Christ, 1902, p. 235). La significacion crucial de la cuna de Belén radica en el
lugar que ocupa en la secuencia de pasos que condujeron al Hijo de Dios a la cruz del
Calvario, y no podemos entender el mensaje a menos que lo veamos en dicho contexto.
El versiculo clave del Nuevo Testamento para interpretar la encarnacién no es, por
consiguiente, la afirmacién lisa y llana que aparece en Juan 1: 14 - "aquel Verbo fue
hecho carne, y habité entre nosotros" - sino, mds bien, la afirmacién més amplia de II
Corintios 8:9: "ya conocéis la gracia de nuestro Sefior Jesucristo, que por amor a
vosotros se hizo pobre, siendo rico, para que vosotros con su pobreza fueseis
enriquecidos". Aqui se expresa, no sélo el hecho de la encarnacién sino también su
significado; aqui se nos explica que el que el Hijo haya tomado nuestra humanidad es la
forma en que debemos considerarla y tenerla siempre presente -no simplemente como
una maravilla de la naturaleza sino mas bien como una sorprendente maravilla de la
gracia.

10Y

A esta altura, no obstante, debemos detenernos para considerar un uso diferente que
algunos hacen de los versiculos de Pablo que acabamos de citar. En Filipenses 2:7 la
frase traducida en la Version Popular como "dejé a un lado lo que era suyo" y por la
version Reina- Valera revisada como "se despojo a si mismo" es, literalmente, "se vacié
de si mismo". ;Acaso esto (se pregunta), juntamente con la declaracién en II Corintios
8: 9 de que Jesus "se hizo pobre", no arroja alguna luz sobre el cardcter de la
encarnaciéon misma? ;No implica acaso que al hacerse hombre hubo alguna medida de
reduccion de la deidad del Hijo?

Esta es la teoria denominada del kenosis, palabra griega que significa "vaciamiento". La
idea que la inspira en todas sus formas es la de que, a fin de ser plenamente hombre, el
Hijo tuvo que renunciar a algunas de sus cualidades divinas, porque de otro modo no
habria podido compartir la experiencia de verse limitado por el espacio, el tiempo, el
grado de conocimiento, y el grado de conciencia, todo lo cual forma parte esencial de la
vida verdaderamente humana. Esta teoria ha sido formulada de diferentes maneras.
Algunos han sostenido que el Hijo abandoné tnicamente sus atributos "metafisicos" (la
omnipotencia, la omnipresencia, y la omnisciencia) pero que retuvo los atributos
"morales" (la justicia, la santidad, la verdad, etc.); otros han sostenido que cuando se
hizo hombre renuncié a todos sus poderes especificamente divinos, y a su
autoconciencia divina también, si bien en el transcurso de su vida terrena volvio a
adquirir este dltimo atributo.

En Inglaterra, la teoria del kenosis aparecié por primera vez en labios del obispo Gore
en 1889 para explicar por qué nuestro Senor ignoraba lo que la alta critica del siglo
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diecinueve creia saber sobre los errores del Antiguo Testamento. La tesis de Gore era la
de que al hacerse hombre el Hijo hizo abandono de su conocimiento divino en cuanto a
los hechos histéricos, si bien retuvo la infalibilidad divina en cuanto a cuestiones
morales. En el campo de los hechos histdricos, sin embargo, estaba limitado a las ideas
judaicas corrientes, las que aceptd sin discusion, sin saber que no todas eran acertadas.
De ahi su tratamiento del Antiguo Testamento como verbalmente inspirado y
enteramente fidedigno, y su afirmacion de que el Pentateuco pertenecia a Moisés y el
Salmo 110 a David -puntos de vista que para Gore resultaban inaceptables. Muchos son
los que han seguido a Gore en este aspecto, en busca de justificacion para no aceptar la
estimacion que hizo Cristo del Antiguo Testamento.

Pero la teoria del kenosis es inaceptable. Porque, en primer lugar, se trata de
especulacion a la que no dan el menor apoyo los textos que se citan a su favor. Cuando
Pablo dice que el Hijo se vacié de si mismo y se hizo pobre, lo que quiere decir, como
lo demuestra el contexto en cada caso, es que hace a un lado, no sus atributos y poderes
divinos, sino su gloria y su dignidad divinas, "aquella gloria que tuve contigo antes que
el mundo fuese", como lo expresa Cristo en su gran oracion sacerdotal (Juan 17: 5). La
traduccion que hacen la Version Popular y la de Reina-Valera de Filipenses 2: 7 son
interpretaciones correctas del significado paulino. No existe apoyo escriturario alguno
para la idea de que el Hijo hiciese abandono de ningin aspecto de su deidad.

Ademads, la teoria mencionada ofrece problemas propios grandes e insolubles. ;Como
podemos decir que el hombre Cristo Jests era plenamente Dios, si le faltaban algunas
de las cualidades de la deidad? ;Cémo podemos decir que revelé perfectamente al
Padre, si algunos de los poderes y atributos del Padre no estaban en €1? Més todavia, si,
como lo supone la teoria, la humanidad real resultaba incompatible con una deidad
plena en la tierra, seguramente que ha de serlo también en el cielo; de modo que se
sigue que "el hombre de la gloria" ha perdido algunos de sus poderes divinos para toda
la eternidad. Si, como reza el Articulo Anglicano, "la Deidad y la Humanidad fueron
unidas en una sola persona" en la encarnacion "para no ser separadas jamas", pareceria
resultar ineludible, con esta teoria, reconocer que en la encarnacion la deidad del Hijo
hizo claudicacion de ciertos atributos divinos, para no recuperarlos jamas. Mas el Nuevo
Testamento es claro y definitivo en cuanto a la omnipotencia, la omnipresencia, y la
omnisciencia del Cristo resucitado (Mat. 28: 18; Juan 21: 17; Efe. 4: 10). Mas si, frente
a esto, los que sostienen la teoria del kenosis negasen que dichos atributos son
incompatibles con la humanidad real en el cielo, ;qué razén pueden aducir para creer
que dicha incompatibilidad existia en la tierra?

Mis todavia, el uso que hace Gore de esta teoria para justificar el hecho de que
considera equivocada parte de la ensefianza de Cristo, mientras que sostiene la autoridad
divina de lo demds, no resulta aceptable. Cristo afirmé en términos absolutos y
categdricos que toda su ensenanza era de Dios: que nunca fue otra cosa que el
mensajero de su Padre. "Mi doctrina no es mia, sino de aquel que me envid", "segin
me ensenid el Padre, asi hablo", "yo no he hablado por mi propia cuenta; el Padre que
me envid, €l me dio mandamiento de lo que he de decir ... lo que yo hablo, lo hablo
como el Padre me lo ha dicho" (Juan 7; 16; 8:28; 12:49 ss). Se declar6 a si mismo
"hombre que os he hablado la verdad, la cual he oido de Dios" (Juan 8:40).

Frente a estas declaraciones no quedan sino dos caminos: o las aceptamos, y asignamos
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plena autoridad divina a todo lo que Jesus ensefid, incluyendo aqui sus declaraciones
sobre la inspiracion y la autoridad del Antigua Testamento., o bien las rechazamos y
ponemos en tela de juicio la autoridad divina de su ensefianza en todos sus aspectos. Si
Gore realmente deseaba sostener la autoridad de la ensefianza moral y espiritual de
Jesus, no debiera haber cuestionado su autoridad con respecto al Antiguo Testamento.;
si, par otro lado, queria a toda costa discrepar con Jesus en lo del Antiguo Testamento,
hubiera debido ser consecuente, y en ese caso tendria que haber adoptado el criterio de
que, ya que la declaracion de Jesus acerca de su ensenanza no puede aceptarse tal cual
estd, no tenemos ninguna obligacién de estar de acuerdo con lo que dijo. Si se utiliza la
teoria del kenosis para el fin que quiso darle Gore, resulta excesiva: demuestra que
Jesus, al haber renunciado a su conocimiento divino, era totalmente falible, y que
cuando afirmé que toda su ensefanza venia de Dios se estaba engafiando a si mismo y a
los demds. Si queremos sostener la autoridad divina de Jestis como maestro, siguiendo
su propia declaracion, tenemos que rechazar la teorfa del kenosis, o por lo menos
debemos rechazar esta aplicacion de la misma.

Por lo demads, los relatos evangélicos mismos ofrecen pruebas contra la teoria del
kenosis. Es cierto que el conocimiento que tenia Jests tanto de cuestiones humanas
como divinas era limitado. Ocasionalmente pide informacién: ";Quién ha tocado mis
vestidos?" ";Cuantos panes tenéis?" (Mar. 5: 30; 6: 38). Declara que comparte la
ignorancia de los dngeles en cuanto al dia en que ha de volver (Mar. 13:32). Pero en
otros momentos dio muestras de poseer conocimiento sobrenatural. Conoce el pasado
oscuro de la mujer samaritana (Juan 4: 17 s). Sabe que cuando Pedro salga a pescar, el
primer pez que tome tendrd una moneda en la boca (Mat. 17: 27). Sabe, sin que se le
diga, que Lazaro estd muerto (Juan 11: 11-13). De igual modo, de tanto en tanto
despliega un poder sobrenatural al realizar milagros de curacion, de provision de
alimentos, de resucitaciéon de muertos. La impresion que de Jesus dan los evangelios no
es la de que estuviera totalmente desprovisto de conocimiento y poderes divinos, sino de
que se valia de ambos en forma intermitente, mientras que buena parte del tiempo se
contentaba con no hacerla. La impresion, en otras palabras, no es tanto la de una deidad
limitada, sino la de que se refrenaba en el uso de sus capacidades divinas.

(Coémo hemos de explicar esta restriccion? En términos, sin duda, de la verdad que
tanto predica el evangelio de Juan en particular, es decir, la entera sumisién del Hijo a
la voluntad del Padre. Parte del misterio revelado sobre la Deidad es que las tres
personas se encuentran en una relacidn fija entre si. El Hijo aparece en los evangelios
como una persona divina dependiente, que piensa y actia tunica y solamente como lo
indica el Padre, y no como si fuera absolutamente independiente. "No puede el Hijo
hacer nada por si mismo", "No puedo yo hacer nada por mi mismo" (Juan 5: 19,30).
"He descendido del cielo, no para hacer mi voluntad, sino la voluntad del que me
envi6" (Juan 6:38). "Nada hago por mi mismo... yo hago siempre lo que le agrada"
(Juan 8: 28s). Corresponde a la naturaleza de la segunda persona de la Trinidad
reconocer la autoridad de la primera persona y someterse a su buena voluntad. Es por
ello que se declara Hijo, y que la primera persona es su Padre. Si bien es igual con el
Padre en eternidad, poder, y gloria, le es natural representar el papel de Hijo, y
encontrar gozo en cumplir la voluntad de su Padre, asi como es natural para la primera
persona de la Trinidad planificar e iniciar las obras de la Deidad, y natural también,
para la tercera persona, proceder a cumplir lo que le indican conjuntamente el Padre y el
Hijo. De este modo la obediencia de Dios-hombre al Padre cuando estaba en la tierra no
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fue resultado de una nueva relacion ocasionada por la encarnacién sino la continuacion
en el tiempo de la relacion eterna entre el Hijo y el Padre en el cielo. Como en el cielo,
asi también en la tierra el Hijo ocup6 un lugar de total dependencia con respecto a la
voluntad del Padre.

Pero si esto es asi realmente, queda todo explicado. Dios-hombre no tenia conocimiento
independiente, como tampoco actuaba en forma independiente. Asi como no hizo todo
lo que pudo haber hecho, porque ciertas cosas no respondian a la voluntad del Padre
(véase Mat. 26: 53s), no sabia conscientemente todo lo que podia haber sabido, sino
s6lo lo que el Padre queria que supiese. Su conocimiento, como todo lo demads
relacionado con su actividad, estaba limitado por la voluntad de su Padre. Y por ello la
razén de su ignorancia de (por ejemplo) la fecha en que habria de volver no radicaba en
que hubiese hecho abandono de su poder para conocer todas las cosas en el momento de
la encarnacién, sino en que no era la voluntad del Padre que tuviese conocimiento de
este hecho particular mientras estaba en la tierra, antes de su pasién. Seguramente que
Calvino tenia razén cuando comenté sobre Marcos 13:32 que "hasta que no hubo
cumplido cabalmente su mision [mediadora], la informacion que le fue dada después de
su resurreccion no le fue dada antes". De manera que la limitacién del conocimiento de
Jestus se ha de explicar no en términos del cardcter de la encarnacién sino con relacion a
la voluntad del Padre para el Hijo mientras este estaba en la tierra. Por lo tanto,
llegamos a la conclusién de que, asi como en los evangelios hay ciertos hechos que
contradicen la teoria del kenosis, asi, también, no existen' hechos .en los evangelios que
no se puedan explicar mejor sin dicha teoria.

\%

Vernos ahora lo que significé para el Hijo de Dios despojarse de si mismo y hacerse
pobre. Significaba poner a un lado gloria (el verdadero kenosis); una voluntaria
restriccion de su poder; la aceptacion de las' penurias, el aislamiento, los malos tratos,
la malicia, y la incomprension; finalmente, una muerte con tal agonia -espiritual aun
mas que fisica que su alma llegd al punto del quebrantamiento poco antes (véase Luc.
12: 50 y el relato de Getsemani). Significaba amor hasta lo sumo para hombres que no
lo merecian, para quienes "por su pobreza, fuesen enriquecidos". El mensaje de la
Navidad es el de que hay esperanza para una humanidad arruinada -esperanza de
perddn, esperanza de paz con Dios, esperanza de gloria- porque, siguiendo la voluntad
del Padre, Jesucristo se hizo pobre y nacié en un establo para que treinta afios mds tarde
pudiese ser colgado de una cruz. Es el mensaje mds hermoso que el mundo haya
escuchado, y que jamas habrd de escuchar.

Hablamos volublemente del "espiritu navidefio", pero rara vez queremos decir otra' cosa
que un espiritu de alegre sentimentalismo a nivel familiar. Més lo que hemos dicho nos
hace ver claramente que esta frase tendria que despertar en nosotros una tremenda carga
de significado. Tendria que significar la reproduccion en la vida de los seres humanos
de la especial disposicion de aquel que por nosotros se hizo pobre en la primera
Navidad. Y el espiritu navidefio mismo debiera ser la marca de todo cristiano a lo largo
de todo el afio.

Constituye una vergiienza, y motivo de deshonra, para nosotros hoy el que tantos
cristianos -seré mas especifico: tantos cristianos entre los mds firmes y ortodoxos- anden
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por este mundo en el espiritu del sacerdote y el levita de la pardbola de nuestro Sefior,
viendo la necesidad humana por todas partes, pero, (tras un piadoso deseo, y tal vez una
oracién, para que Dios supla su necesidad) apartando los ojos, y pasando por el otro
lado. Este no es el espiritu de la Navidad. Ni es tampoco el espiritu de aquellos
cristianos que por desgracia son tan numerosos - cuya ambicion en la vida parece
limitarse a la formaciéon de un lindo hogar cristiano de clase media, a hacerse un lindo
grupo de amistades cristianas de clase media, y que dejan que los sectores de la
comunidad que estdn por debajo de la clase media, tanto cristianos como incrédulos, se
las arreglen por su cuenta.

El espiritu navidefio no brilla en el creyente esnobista. Porque el espiritu de la Navidad
es el espiritu de los que, como su Maestro, abrazan como principio para todos los actos
de su vida el hacerse pobres -gastando y desgastandose- a fin de enriquecer a los demads
hombres: dando su tiempo, ocupandose, preocupandose, y cuidando a los demads, y no
solamente a sus amigos- para promover su bien, en cualquier sentido en que pudieran
requerirse sus servicios. Hay quienes evidencian este espiritu, pero deberia haber
muchos més. Si Dios en su misericordia nos reaviva, una de las cosas que hard serd
despertar méds de esta clase de espiritu en nuestro corazén y en nuestra vida. Si
anhelamos para nosotros personalmente un despertar espiritual, uno de los pasos que
debiéramos tomar es el de cultivar dicho espiritu. "Ya conocéis la gracia de nuestro
Sefor Jesucristo, que por amor a vosotros se hizo pobre, siendo rico, para que vosotros
con su pobreza fueseis enriquecidos." "Haya en vosotros este sentir que hubo también
en Cristo Jesus." "Por el camino de tus mandamientos correré, cuando ensanches mi
corazon" (Sal. 119: 32).

CAPITULO 6: EL DARA TESTIMONIO

"Gloria sea al Padre -canta la iglesia- y al Hijo, y al Espiritu Santo." ;Qué es esto?,
preguntamos, jalabanza dirigida a tres dioses? No; alabanza al Dios unico en tres
personas; como lo expresa el himno: jJehova! Padre, Espiritu, Hijo! Misteriosa
Trinidad! jTres en uno!

Este es el Dios al que ofrecen culto los cristianos: el trino Dios. La médula de la fe
cristiana en Dios es el misterio revelado, de la Trinidad. Trinitas es una palabra latina
que expresa la idea de lo que tiene el cardcter de la "tresidad". El cristianismo descansa
sobre la doctrina de la trinitas, del tres-en-uno, de la persona trina de Dios.

En las lineas iniciales de su evangelio, como lo vimos en el capitulo anterior, Juan nos
presenta el misterio de dos personas diferentes dentro de la unidad de la Deidad. Este es
el extremo profundo de la teologia, indudablemente, pero Juan nos zambulle en €l de
inmediato. "En el principio era el verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios".
El Verbo era una persona que estaba en comunién con Dios, y el Verbo era en si mismo
personal y eternamente divino. Era, como nos sigue informando Juan, el Hijo unigénito
del Padre. Juan coloca este misterio del Dios tnico en dos personas al comienzo de su
evangelio, porque sabe que nadie puede entender las palabras y los hechos de Jesus de
Nazarea a menos que comprenda el hecho de que este Jesus es en verdad Dios Hijo.
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Pero esto no es todo lo que Juan quiere que entendamos acerca de la pluralidad de
personas en la Deidad. Ya que, en su relato de la dltima conversacién que tuvo nuestro
Sefor con sus discipulos, dice que el Salvador, después de haberles explicado que se iba
a preparar lugar para ellos en la casa de su Padre, a continuacion les prometié el don de
"otro Consolador" (Juan 14: 16). , Notemos esta frase; esta llena de contenido. Denota
una persona, y una persona realmente notable. Un Consolador-la riqueza de concepto se
desprende de la diversidad de traducciones en diferentes versiones:

"Ayudador", "Abogado", "Animador", "Consejero", "Asistente", "Vicario". Este
vocablo comunica la idea de estimulo, apoyo, asistencia, cuidado, y de asumir la
responsabilidad del bienestar de otro. Otro, si, porque Jesus era el consolador original,
y la tarea del reemplazante seria la de continuar con este aspecto de su ministerio. Se
sigue, por lo tanto, que sélo podemos apreciar todo lo que queria decir nuestro Sefor,
cuando habl6 de "otro Consolador", cuando comprobamos todo lo que €l mismo hizo
por amar, cuidar, instruir pacientemente a sus discipulos y proveer a sus necesidades,
durante los tres anos de su ministerio personal para con ellos. El los cuidard, es lo que
en efecto les estaba diciendo Cristo, en la misma forma en que los he cuidado yo. jUna
persona realmente notable!

Luego el Senor procedié a decir quién era ese nuevo Consolador. Es "el Espiritu de
verdad", "el Espiritu Santo" (Juan 14: 17,26). Este nombre denota deidad. En el
Antiguo Testamento el Verbo de Dios y el Espiritu de Dios constituyen figuras
paralelas. El Verbo de Dios es su palabra todopoderosa; el Espiritu de Dios es su aliento
topoderoso. Ambas frases comunican el concepto de su poder en accion. La palabra y el
aliento de Dios aparecen juntos en el relato de la creacion. "El Espiritu (aliento) de Dios
se movia sobre la faz de las aguas. Y dijo Dios, y fue." (Gén. 1:2ss). "Por la palabra de
Jehova fueron hechos los cielos, y todo el ejército de ellos por el aliento (Espiritu) de su
boca" (Sal. 33:6). Juan nos ha dicho en su prélogo que el Verbo divino de que se habla
aqui es una persona. Ahora nuestro Sefior ofrece ensefianza paralela, en el sentido de
que el Espiritu divino también es una persona. Confirma, al mismo tiempo, su
testimonio de la deidad de este Espiritu personal cuando lo designa Espiritu santo, asi
como mas adelante habria de referirse al Padre santo (17: 11).

Notemos como Cristo relacioné la mision del Espiritu con la voluntad y el propdsito del
Padre y del Hijo. En una parte es el Padre el que ha de enviar al Espiritu, como fue
también el Padre quien envié al Hijo (véase 5: 23, etc.). El Padre enviard al Espiritu,
dice nuestro Sefior, "en mi nombre", es decir, como representante de Cristo, para hacer
la voluntad de Cristo y para actuar como su representante y con su autoridad (14:26).
Asi como Jesus habia venido en el nombre de su Padre (5:43), actuando como agente
del Padre, hablando las palabras del Padre (12:49ss), haciendo las obras del Padre (10:
25, cf. 17: 12), y dando testimonio invariablemente de aquel cuyo emisario era, asi
también el Espiritu habia de venir en el nombre de Jesus, para actuar en el mundo como
agente y testigo de Jesus. El Espiritu "procede del (gr. para: del lado del) Padre" (15:
26), de igual manera en que anteriormente el Hijo habia salido de (para) Dios (16: 27).
Luego de haber enviado a su Hijo al mundo, el Padre ahora 10 llama de nuevo a su
gloria y envia al Espiritu a tomar su lugar.

Pero esta es solamente una de las formas de considerar la cuestion. En otro lugar es el
Hijo quien ha de enviar al Espiritu "del Padre" (15:26). Como el Padre envié al Hijo al
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mundo, asi el Hijo enviard al Espiritu al mundo (16:7). El Espiritu es enviado por el
Hijo tanto como por el Padre. Consecuentemente, tenemos la siguiente serie de
relaciones:

1. El Hijo estd sujeto al Padre, por cuanto el Hijo es enviado por el Padre en su
nombre (el del Padre).

2. El Espiritu esta sujeto al Padre, por cuanto el Espiritu es enviado por el Padre en
el nombre del Hijo.

3. El Espiritu estd sujeto al Hijo tanto como al Padre, por cuanto el Espiritu es
enviado por el Hijo tanto como por el Padre. (Comparese 20: 22, "sopld, y les
dijo: Recibid el Espiritu Santo".)

Asi Juan deja estampada la revelacion de nuestro Sefior sobre el misterio de la Trinidad:
tres personas y un solo Dios; el Hijo hace la voluntad del Padre y el Espiritu hace la
voluntad del Padre y del Hijo. Y lo que recibe realce es que el Espiritu, que viene a los
discipulos de Cristo "para que esté con vosotros para siempre" (14: 16), viene a ejercer
el ministerio de la consolacion en lugar de Cristo. Por lo' tanto, si el ministerio de
Cristo como consolador era importante, el ministerio del Espiritu Santo como
consolador no puede ser menos importante.

IT

Pero de la lectura de la historia de la iglesia no es esa la impresién que nos queda, como
tampoco si observamos la vida de la iglesia en el dia de hoy.

Resulta sorprendente ver la diferencia con que se tratan las doctrinas biblicas de la
segunda y de la tercera personas de la Trinidad. La persona Y la obra de Cristo han sido
y siguen siendo tema de debate en el seno de la iglesia; mas la persona y la obra del
Espiritu Santo han sido olvidadas sistematicamente. La doctrina del Espiritu Santo es la
cenicienta de las doctrinas cristianas. Son muy pocos los que parecen interesarse en ella.
Se han escrito muchisimos libros excelentes sobre la persona Y la obra de Cristo, pero
los libros sobre la persona Y la obra del Espiritu Santo que valga la pena leer casi
podrian contarse con los dedos de una mano. Los cristianos no tienen dudas acerca de la
obra que hizo Cristo; saben que redimié a los hombres mediante su muerte expiatoria,
aun cuando puedan diferir entre ellos en cuanto a lo que esto implica exactamente. Pero
el cristiano corriente tiene una idea muy nebulosa acerca de la obra que realiza el
Espiritu Santo. Algunos hablan sobre el Espiritu de Cristo en forma similar a como se
hablaria sobre el Espiritu de la Navidad -como si se tratase de una vaga presion cultural
que produce afabilidad y religiosidad. Otros piensan que el Espiritu inspira las
convicciones morales de incrédulos tales como Gandhi, o el misticismo teosdfico de un
Rudolf Steiner. Pero la mayoria, probablemente, no piensa en el Espiritu Santo en
absoluto, y no tiene ideas concretas de ninguna naturaleza acerca de su funcién. En un
sentido muy real se encuentran en la misma posicion que los discipulos con los que
Pablo se encontr6 en Efeso y que dijeron: "Ni siquiera hemos oido si hay Espiritu
Santo" (Hech.19:2).

Resulta extraordinario comprobar que quienes profesan ocuparse tanto de Cristo sepan

tan poco sobre el Espiritu Santo y tengan tan poco interés en él. Los cristianos tienen
conciencia de la diferencia que significaria el que, después de todo, se descubriera que
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nunca hubo ni encarnacién ni expiacion. Saben que si fuera asi, estarian perdidos
porque no tendrian ningtin Salvador. Pero muchos cristianos no tienen la menor idea de
la diferencia que habria si no estuviera el Espiritu Santo en el mundo. Sencillamente no
saben si ellos mismos, o la iglesia, sufririan en algiin sentido, en caso de ser asi. No
cabe duda de que algo anda mal aqui. ;Como podemos justificar el haber descuidado de
esta forma el ministerio del agente designado por Cristo? ;Acaso no es un engafio hueco
decir que honramos a Cristo cuando desconocemos, y al desconocer deshonramos, a
aquel que Cristo nos ha enviado como su representante para que ocupase su lugar y nos
cuidase de parte suya? ;No deberiamos ocupamos del Espiritu Santo en mayor medida
de lo que lo hacemos?

I1I

(Tendrd importancia, empero, la obra del Espiritu Santo? ;Si que la tiene! De no haber
sido por la obra del Espiritu Santo no hubiese habido ni evangelio, ni fe, ni iglesia, ni
cristianismo en el mundo.

En primer lugar: sin el Espiritu Santo no habria ni evangelio ni Nuevo Testamento.
Cuando Cristo se fue de este mundo, entregd su causa a sus discipulos. Los hizo
responsables de seguir haciendo discipulos en todas las naciones. "Vosotros daréis
testimonio", les dijo en el aposento alto (Juan 15:27). "Me seréis testigos ... hasta lo
ultimo de la tierra", fueron sus palabras de despedida en el monte de los Olivos, antes
de su ascension (Hech. 1:8). Tal fue la mision que les asignd. Mas, ;qué clase de
testigos habrian de resultar? Nunca fueron alumnos muy buenos; constantemente
entendian mal a Jesus, no entendian el significado de su ensefianza, y esto a todo lo
largo de su ministerio terrenal. ;Como podia esperarse que hubieran de andar mejor
después de su partida? ;No era absolutamente seguro que, a pesar; de su buena
voluntad, pronto habrian de mezclar en forma inextricable la doctrina evangélica con
una multitud de conceptos errados, por mas que bienintencionados, y que su testimonio
se habria de reducir rdpidamente a un embrollo mutilado, torcido e irreparable?

La respuesta a esta pregunta es no; porque Cristo les mandé el Espiritu Santo para que
les ensefiase toda verdad y los salvase de todo error; para recordarles lo que ya se les
habia ensenado y reveladas lo que el Sefior todavia queria que aprendiesen. "El
Consolador "' os ensefard todas las cosas, y os recordard todo lo que yo os he dicho"
(Juan 14:26). "Aun tengo muchas cosas que deciros, pero ahora no las podéis
sobrellevar. Pero cuando venga el Espiritu de verdad, €l os guiard a toda la verdad;
porque no hablard por su propia cuenta, sino que hablara todo lo que oyere" (es decir,
les hard conocer todo lo que Cristo le indique a él, de la misma manera en que Cristo
les hizo conocer todo lo que el Padre le habia indicado a €l; véase Juan 12:49s;
17:8,14), "y os hard saber las cosas que habran de venir. El me glorificara; porque
tomaréd de lo mio, y os lo hard saber" (Juan 16: 12-14). De este modo "dara testimonio
acerca de mi [a ustedes, mis discipulos, a quienes lo he enviado] y [preparados y
capacitados mediante su obra de testimonio] vosotros daréis testimonio también...
“(15:26s). La promesa era de que, ensefiados por el Espiritu, los discipulos originales
habrian de ser capacitados para hablar como si fuesen otras tantas bocas de Cristo, de
manera que, asi como los profetas del Antiguo Testamento podian iniciar sus sermones
con las palabras, "Asi dice Jehova Dios", también los apdstoles del Nuevo Testamento
habrian de poder con igual veracidad decir de su ensefianza, ya fuese oral o escrita, "Asi
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dice el Seiior Jesucristo".

Lo prometido ocurri6 como estaba dicho. El Espiritu vino sobre los discipulos, y les
testificé acerca de Cristo y su salvacion, conforme a la promesa. Escribiendo sobre la
gloria de dicha salvacion (las "cosas que ... Dios ha preparado para los que le aman"),
Pablo dice: "Dios nos las revelé a nosotros por el Espiritu; ... nosotros .:. hemos
recibido ... el Espiritu que proviene de Dios, para que sepamos lo que Dios nos ha
concedido, lo cual también hablamos [y podria haber agregado también, escribimos] ,
no con palabras ensefiadas por sabiduria humana, sino con las que ensena el Espiritu" (I
Coro 2:9-13). El Espiritu daba testimonio a los apdstoles reveldandoles toda la verdad e
inspirdndolos a comunicada verazmente. De aqui el evangelio, y de aqui también el
Nuevo Testamento. Pero el mundo no hubiera conocido ni lo uno ni lo otro sin el
Espiritu Santo.

Pero esto no es todo. En segundo lugar, sin el Espiritu Santo no hubiera habido ni fe ni
nuevo nacimiento -en una palabra, no habria cristianos.

La luz del evangelio brilla; pero "el dios de este siglo cegd el entendimiento de los
incrédulos" (I COL 4:4), y los ciegos no responden al estimulo de la luz. Como le dijo
Cristo a Nicodemo, "el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de Dios... no
puede entrar en el reino de Dios" (Juan 3:3,5). Hablando corporativamente en su
nombre y en el de sus discipulos a Nicodemo, y a toda esa clase de gente religiosa no
regenerada a la que pertenecia Nicodemo, Cristo siguié explicando que la consecuencia
inevitable de estar en ese estado no regenerado es la incredulidad - "No recibis nuestro
testimonio" (v. 11). El evangelio no produce en ellos convencimiento de pecado; la
incredulidad los tiene agarrados.

(,Qué se sigue de esto? ;Llegaremos a la conclusion de que predicar el evangelio es
perder el tiempo, y que por lo tanto debemos abandonar la evangelizacién por tratarse
de una empresa inttil, destinada al fracaso? No; porque el Espiritu permanece con la
iglesia para dar testimonio de Cristo. A los apdstoles les dio testimonio mediante
revelacion e inspiracion, como ya hemos visto. A los demds hombres, a través de todas
las épocas, les da testimonio ilumindndolos: abriendo ojos enceguecidos, restaurando la
vision espiritual, haciendo que los pecadores puedan ver que el evangelio es en efecto la
verdad de Dios, que la Escritura es en verdad la Palabra de Dios, y que Cristo es
efectivamente el Hijo de Dios. "Cuando €l [el Espiritu] venga, convencera al mundo de
pecado, de justicia y de juicio" (16: 7). No nos corresponde a nosotros imaginar que
podemos probar la verdad del cristianismo con nuestros propios argumentos; nadie
puede demostrar la verdad del cristianismo salvo el Espiritu Santo, mediante su propia y
todopoderosa obra de renovar el corazén enceguecido. Es la prerrogativa soberana del
Espiritu de Cristo convencer la conciencia de los hombres acerca de la verdad del
evangelio de Cristo; y los testigos humanos de Cristo deben aprender a cifrar sus
esperanzas de éxito no en una hébil presentaciéon de la verdad por el hombre sino en la
poderosa demostracion de la verdad por el Espiritu. Aqui Pablo nos sefiala el camino:
"Hermanos, cuando fui a vosotros, para anunciaros el testimonio de Dios, no fui con
excelencia de palabras o de sabiduria ni mi palabra ni mi predicacién fue con palabras
persuasivas de humana sabiduria, sino con demostraciéon del Espiritu y de poder, para
que vuestra fe no esté fundada en la sabiduria de los hombres, sino en el poder de Dios"
(I Coro 2: 1-5). Y porque el Espiritu da testimonio de este modo, los hombres acuden a
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la fe cuando se predica el evangelio. Pero sin el Espiritu no habria un solo cristiano en
todo el mundo.

10Y

(Honramos nosotros al Espiritu Santo reconociendo su obra y poniendo nuestra
confianza en ella? ;O lo menospreciamos desconociéndolo, y por lo tanto deshonramos
no solamente al Espiritu sino al Sefior que lo envié? En nuestra fe, ;aceptamos la
autoridad de la Biblia, el Antiguo Testamento profético, y el Nuevo Testamento
apostdlico que €l inspir6? ;La leemos y la escuchamos con reverencia y actitud
receptiva, como corresponde a la Palabra de Dios? De lo contrario, injuriamos al
Espiritu Santo. En nuestra vida, ;aplicamos la autoridad de la Biblia, a fin de vivir de
acuerdo con ella, sea lo que fue re lo que digan los hombres de ella, reconociendo que
la Palabra de Dios no puede menos que ser cierta, y que lo que Dios ha dicho lo va a
cumplir? De lo contrario injuriamos al Espiritu Santo, que nos dio la Biblia. En nuestro
testimonio, ;tenemos presente que sélo el Espiritu Santo, por su testimonio, puede
autenticar nuestro testimonio? ;Acudimos a €l para que obre de esta manera, poniendo
confianza de nuestra parte, y mostrando la realidad de nuestra confianza en €l, como lo
hacia Pablo, evitando las artimafias de la habilidad humana? De lo contrario injuriamos
al Espiritu Santo. ;Podemos dudar que la presente esterilidad en la vida de la iglesia
constituya el juicio de Dios sobre nosotros por la forma en que hemos deshonrado al
Espiritu Santo? Y, en este caso, /qué esperanza tenemos de que esto se rectifique a
menos que aprendamos a honrar al Espiritu Santo en nuestra manera de pensar, en
nuestra manera de orar y en la préactica de la vida? "El dard testimonio ... " "EIl que
tiene oido, oiga lo que el Espiritu dice a las iglesias."

CAPITULO 7: EL DIOS INMUTABLE

Nos dicen que la Biblia es la Palabra de Dios -ldmpara a nuestros pies, lumbrera a
nuestro camino. Nos dicen que en ella encontraremos el conocimiento de Dios y de su
voluntad para nuestra vida. Lo creemos; y acertadamente, porque lo que dicen es cierto.
De manera que tomamos la Biblia y comenzamos a leer. Leemos con entusiasmo y a
conciencia, porque lo hemos tomado con seriedad; queremos realmente conocer a Dios.
Pero a medida que vamos leyendo nos vamos quedando cada vez mas perplejos. Aunque
nos resulta emocionante, no recibimos alimento. La lectura no nos estd ayudando; nos
deja desconcertados y, para decir la verdad, més bien deprimidos. Comenzamos a
preguntamos si la lectura de la Biblia vale la pena realmente y si tiene sentido que
sigamos.

(Qué es lo que pasa? Pues, bdasicamente, lo siguiente: La lectura Biblica nos ha
transportado a lo que, para nosotros, es un mundo enteramente nuevo, a saber, el
mundo del Cercano Oriente como era hace miles de afios, primitivo y barbaro, agricola
y rudimentario. Es en dicho mundo donde se desenvuelve la accion de la historia que
relata la Biblia. En ese mundo encontramos a Abraham y a Moisés, a David y a los
demds, y vemos como trata Dios con ellos. Oimos cuando los profetas denuncian la
idolatria y amenazan con juicios a causa del pecado. Vemos al Hombre de Galilea hacer
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milagros, discutir con los judios, morir por los pecadores, levantarse de la muerte, y
ascender al cielo. Leemos cartas escritas por maestros cristianos para oponerse a
herejias extranas que, hasta donde sepamos, no existen en el dia de hoy. Nos resulta
sumamente interesante, pero nos da la sensacion de que es algo muy lejano. Pertenece a
aquel mundo, no a este mundo. Nos parece que estamos, por asi decido, fuera del
mundo biblico, mirando hacia adentro. Somos meros espectadores, yeso es todo. Surge
en nuestra mente el siguiente razonamiento: "Claro, Dios hizo todo eso en aquel
entonces, y para esa gente debe haber sido maravilloso, pero ;qué tiene que ver todo
eso con nosotros? Nosotros no vivimos en ese mundo. ;Cémo nos puede ayudar a
nosotros, que tenemos que vivir en la era espacial, la lectura de los hechos y las
palabras de Dios relacionados con los tiempos biblicos, la lectura de lo que Dios hizo
con Abraham y Moisés, David y los demds?" No vemos que haya vinculo alguno entre
los dos mundos, y de aqui que vez tras vez nos preguntemos qué aplicaciéon pueden
tener para nosotros las cosas que leemos en la Biblia. Y cuando, como ocurre a
menudo, lo que leemos resulta emocionante y glorioso en si mismo, la sensacién de que
hemos sido excluidos nos deprime enormemente.

A la mayoria de los que leen o han leido la Biblia les ha ocurrido esto. No todos saben
como encarar el asunto. Algunos cristianos resuelven resignarse a seguir como de lejos,
creyendo lo que leen, por cierto, pero sin buscar ni esperar para si una relacion tan
intima y directa con Dios como la que disfrutaron los hombres de la Biblia. Esta actitud,
muy frecuente hoy en dia, es en realidad una confesién de haber fracasado en el intento
de resolver el problema.

Mas, ;como puede vencerse esta sensacion de distancia remota entre nosotros y la
experiencia biblica de Dios? Podriamos decir muchas cosas, pero la cuestion
fundamental es indudablemente la siguiente. La sensacion de distancia remota es una
ilusién que surge de procurar hallar donde no es un vinculo entre nuestra situacion y la
de los diversos personajes biblicos. Cierto es que en términos de espacio, tiempo y
cultura, tanto ellos como la época histérica a la que ellos pertenecian, estin muy
distantes de nosotros. Pero el vinculo entre ellos y nosotros no se ha de encontrar en ese
nivel. El vinculo es Dios mismo. Porque el Dios con el cual estaban en relacion ellos es
el mismo Dios con el que tenemos que relacionamos nosotros. Digdmoslo mas
precisamente, es exactamente el mismo Dios; por cuanto Dios no cambia en lo maés
minimo. Por lo tanto, resulta claro que lo que tenemos que considerar a fin de disipar la
sensacion que nos asalta, la de que hay un abismo infranqueable entre la situaciéon de los
hombres de la época biblica y la nuestra propia, es que Dios es inmutable.

IT

Dios no cambia. Ampliemos este concepto.

1. La vida de Dios no cambia
Dios es "eternamente" (Sal. 93.2), "Rey eterno" (Jer. 10: 10), "incorruptible" (Rom. 1:
23), "el tunico que tiene inmortalidad" (I Tim. 6: 16). "Antes que naciesen los montes y

formases la tierra y el mundo, desde el siglo y hasta el siglo, ti eres Dios" (Sal. 90: 2).
La tierra y el cielo, dice el salmista, "perecerdn, mas ti permanecerds; y todos ellos
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como una vestidura se envejecerdn; como un vestido los mudaréds, y serdn mudados:
pero tu eres el mismo, y tus afios no se acabaran" (Sal. 102:26ss). "Yo el primero -dice
Dios-, yo también el postrero" (Isa. 48: 12). Las cosas de la I creacién tienen principio
y fin, pero no asi el Creador. La respuesta a la pregunta del nifio, ";Quién hizo a
Dios?", es sencillamente que Dios no tuvo necesidad de que nadie lo hiciese, porque
siempre estuvo alli. Existe para siempre; y nunca cambia. No envejece. Su vida ni crece
ni mengua. No, adquiere nuevos poderes, ni pierde los que alguna vez tuvo. No madura
ni se desarrolla. No aumenta en sabiduria ni en fuerza, ni se debilita con el paso del
tiempo. "No puede experimentar un cambio para bien", escribié A.W. Pink, "porque ya
es perfecto; y siendo perfecto, no puede experimentar cambio para mal." La diferencia
primera y principal entre el Creador y sus criaturas es que ellas son mutables y su
naturaleza admite cambios, mientras que Dios es inmutable y jamas puede dejar de ser
lo que es. Como lo expresa el himno.

Nosotros florecemos y prosperamos como las hojas del drbol y nos marchitamos y
perecemos -pero nada te cambia a ti. Tal es el poder de la "vida indestructible" de Dios
(cf. Heb. 7: 16).

2. El caracter de Dios no cambia

Las tensiones; 6 un shock; o una lobotomia, pueden cambiar el cardcter de un hombre,
pero nada puede cambiar el cardcter de Dios. En el curso de la vida humana, los gustos,
los puntos de vista, y el humor pueden cambiar radicalmente; una persona buena y
equilibrada puede volverse amarga y excéntrica; una persona de buena voluntad puede
hacerse cinica e insensible. Pero al Creador no le puede ocurrir nada semejante. Jamas
se vuelve menos veraz, menos misericordioso, menos justo, menos bueno, de lo que
una vez fue. El caracter de Dios es hoy, y 10 serd siempre, exactamente lo que fue en
los tiempos biblicos.

En relacion con esto resulta instructivo poner juntas las dos revelaciones que de su
"nombre" hace Dios en el libro de Exodo. El "nombre" revelado de Dios es, por
supuesto, mas que un rétulo; es una revelaciéon de 10 que €l es en relacion con los
hombres. En Exodo 3 leemos que Dios anuncié a Moisés su nombre diciendo: "Yo soy
el que soy" (v. 14), frase de la cual YHVH (Jehov4, "el SENOR") constituye una forma
abreviada (v. 15). Este "nombre" no es una descripcion de Dios, sino simplemente una
declaracion de su existencia auténoma, y de su eterna inmutabilidad; una manera de
recordamos que €l tiene vida en si mismo, y de que 10 que es ahora, 10 es eternamente.
En Exodo 34, sin embargo, leemos que Dios proclamé "el nombre de Jehova" a Moisés
mediante una lista de las diversas facetas de su santo caracter. "Jehova jJehova! fuerte,
misericordioso y piadoso; tardo para la ira, y grande en misericordia y verdad; que
guarda misericordia a millares, que perdona la iniquidad, la rebelién y el pecado, y que
de ningliin modo tendra por inocente al malvado; que visita la iniquidad de los padres
sobre los hijos ... " (vv. 5ss). Esta proclamacién complementa la de Exodo 3 al decir 10
que en efecto es Jehova; y la de Exodo 3 complementa a esta otra al decirnos que Dios
es por siempre lo que tres mil afos ha le decia a Moisés que era en ese momento. El
cardcter moral de Dios es incambiable. Por ello Santiago, en un pasaje que se refiere a
la bondad y la santidad de Dios, a su generosidad para con los hombres y su hostilidad
para con el pecado, habla acerca de Dios como aquel "en el cual no hay mudanza, ni
sombra de variacion" (San. 1: 17).
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3. La verdad de Dios no cambia

A veces los hombres dicen cosas que en realidad no sienten, sencillamente porque ellos
mismos no saben lo que piensan; ademads, porque sus puntos de vista cambian, con
frecuencia descubren que ya no pueden sostener lo que dijeron en algiin momento del
pasado. Algunas veces todas tenemos que retirar algo que hemos dicho, porque ya no
expresa lo que pensamos; a veces tenemos que tragamos las palabras porque los mismos
hechos las refutan. Las palabras de los hombres son cosas inestables. Pero no asi las
palabras de Dios. Permanecen para siempre, como inalterables expresiones validas de su
pensamiento. No hay circunstancias que lo obliguen a retiradas; no hay cambios en su
propia manera de pensar que le exijan modificarlas. Isaias escribe que "toda carne es
hierba... la hierba se seca... mas la palabra del Dios nuestro permanece para siempre"
(Isa. 40: 6 ss). De igual modo, dice el salmista que "para siempre, oh Jehova,
permanece tu palabra en los cielos". "Todos tus mandamientos son verdad... para
siempre los has establecido" (Sal. 119.89, 151s). La palabra traducida "verdad" en el
ultimo versiculo encierra la idea de estabilidad. Cuando lee mas la Biblia, por lo tanto,
tenemos que recordar que Dios sigue fiel a todas las promesas, demandas, declaraciones
de propésitos, palabras de advertencia, que alli se dirigen a los creyentes
neotestamentarios. No se trata de reliquias de una época pasada sino de revelacion
enteramente valida del pensamiento de Dios para su pueblo en todas las generaciones,
mientras dure este mundo. Como nos lo ha manifestado nuestro propio Sefior, "la
Escritura no puede ser quebrantada" (Juan 10:35). Nada puede anular la eterna verdad
de Dios.

4. La manera de obrar de Dios no cambia

Dios sigue actuando hacia los hombres pecadores como lo hacia en la historia biblica.
Sigue todavia demostrando su libertad y su seforio, discriminando entre pecadores,
haciendo que algunos escuchen el evangelio mientras que otros no, y haciendo que
algunos de los que escuchan se arrepientan mientras que otros permanezcan incrédulos;
ensefiando de este modo a los santos que €l no le debe misericordia a nadie, y que es
enteramente por la gracia divina, y de ningiin modo por sus propios esfuerzos, que ellos
mismos hayan podido encontrar la vida. Sigue todavia bendiciendo a aquellos a quienes
concede su amor de un modo que los humilla, a fin de que toda la gloria sea de €l solo.
Todavia odia el pecado de su pueblo, y se vale de toda suerte de penas y dolores
internos y externos para ganar el corazon de ese pueblo, a fin de que no desobedezca ni
claudique. Sigue aun buscando la comunicacién con su pueblo, y les manda tanto
motivos de pesar como de gozo con el objeto de lograr que abandonen el amor por otras
cosas y lo concentren en €l. Sigue todavia ensefiando al creyente a valorar los dones
prometidos mediante el recurso de hacer que tenga que esperarlos, y obligdndolo a orar
por ellos persistentemente, antes de que se los conceda. Asi leemos que fue su trato para
con su pueblo en el relato de las Escrituras, y asi trata con su pueblo hoy. Sus metas y
los principios en que basa su accidn permanecen constantes; en ningin momento actda
saliéndose de su caracter inalterable. El modo de obrar del hombre, bien lo sabemos,
resulta patéticamente inconstante; pero no el de Dios.

5. Los propésitos de Dios no cambian
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"La Gloria de Israel no mentira, ni se arrepentird", declar6 Samuel, "porque no es
hombre para que se arrepienta" (1 Sam. 15:29). Balaam habia dicho lo propio: "Dios no
es hombre, para que mienta, ni hijo de hombre para que se arrepienta. El dijo, ;y no
hard? Hablo, ;y no ejecutard?" (Num. 23: 19). Arrepentirse significa revisar los juicios
que hemos hecho, y cambiar el plan de accion. Dios jamds hace esto; jamds necesita
hacerlo, por cuanto sus planes se hacen sobre la base de un conocimiento y un control
completos que se extienden a todas las cosas, tanto pasadas y presentes como futuras, de
manera que no puede haber casos imprevistos y repentinos que puedan tomarlo por
sorpresa. "Una de dos cosas hace que el hombre cambie de parecer y modifique sus
planes: la falta de vision para anticipar algo, o la falta de vision para ejecutados. Pero
como que Dios es omnisciente y omnipotente jamas se le hace necesario modificar sus
decretos" (A. W. Pink). "El consejo de Jehova permanecera para siempre; los
pensamientos de su corazén por todas las generaciones" (Salmo 33: 11). Lo que Dios
hace en \ el tiempo, lo planificé desde la eternidad. Y todo lo que planificé en la
eternidad lo lleva a cabo en el tiempo. Todo lo que se ha comprometido a hacer en su
Palabra se cumpliera infaliblemente. Asi, leemos acerca de "la inmutabilidad de su
consejo" para hacer que los creyentes disfruten plenamente de la herencia prometida, y
del juramento inmutable mediante el cual confirmé su consejo a Abraham, el creyente
arquetipico, tanto para darle seguridad a Abraham como jtambién a nosotros (Heb. 6:
17 ss). Asi es con todas las intenciones anunciadas por Dios. No cambian. Ningtn
aspecto de su plan eterno cambia.

Cierto es que hay un conjunto de versiculos (Gen. 6: 6 ss; Sam. 15:11; II Sam. 24:16;
Jon. 3:10; Joel 2:13 ss) que dicen que Dios se arrepintié. En cada caso se trata de una
referencia a la inversion del trato dado anteriormente a alguna persona en particular,
como consecuencia de la reaccion de dichas personas al tratamiento en cuestion. Pero no
.te sugiere que dicha reaccién no hubiese sido prevista, o que ella habia tomado a Dios
por sorpresa, y que no estaba prevista en su plan eterno. Cuando Dios comienza a tratar
a .un hombre de un modo diferente esto no implica en modo alguno un cambié en sus
eternos propdsitos.

6. El Hijo de Dios no cambia

Jesucristo es el mismo ayer, y hoy, y por los siglos (Heb. 13:8), y su toque tiene
todavia su antiguo poder. Sigue siendo cierto que "puede también salvar perpetuamente
a los que por €l se acercan a Dios, viviendo siempre para interceder por ellos" (Heb.
7:25). Jesucristo no cambia nunca. Este hecho es un poderoso motivo de consuelo para
el pueblo de Dios.

I

;Donde estd, entonces, la sensacion de distancia y diferencia entre los creyentes de los
tiempos biblicos y nosotros? Queda excluida. ;Sobre qué base? Sobre la base de que
Dios no cambia. La comunién con Dios, la confianza en su Palabra, el acto de vivir por
fe, de "descansar en las promesas de Dios", son esencialmente realidades idénticas para
nosotros hoy como para los creyentes tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento.
Este pensamiento nos consuela al ir al encuentro de las perplejidades de cada dia: en
medio de todos los cambios e incertidumbres de la vida en la era nuclear, Dios y su
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Cristo permanecen invariable -con todo el poder necesario para salvar. Pero al mismo
tiempo este pensamiento nos presenta un desafio penetrante. Si nuestro Dios es el
mismo Dios de los creyentes del Nuevo Testamento, ;jcémo podemos justificar el que
nos conformemos cOn una experiencia de comunién con Dios, y con un nivel de
conducta cristiana que estdn tan por debajo de los que tuvieron ellos? Si Dios es el
mismo, se trata do una cuestion que ninguno de nosotros puede evadir.

CAPITULO 8: LA MAJESTAD DE DIOS

Nuestra palabra "majestad" viene del latin; significa grandeza. Cuando le conferimos
majestad a alguien, estamos reconociendo grandeza en su persona, y haciendo conocer
nuestro respeto por ella: como, por ejemplo, cuando hablamos acerca de Su Majestad la
Reina.

Ahora bien, "majestad" es un vocablo que en la Biblia se emplea para expresar el
concepto de la grandeza de Dios, nuestro Hacedor y Sefior. "Jehova reina; se viste de
majestad. Firme es tu trono desde la antigiiedad (Sal. 93: 1 s., VM). "Yo meditaré en la
hermosura de la gloria de tu majestad, y en tus obras maravillosas" (Sal. 145: 5). Pedro,
al recordar la gloria real de Cristo en la transfiguracion, dice, "habiendo visto con
nuestros propios ojos su majestad" (Il Pedo 1: 16). En Hebreos, la frase "la Majestad"
se usa dos veces con el sentido de "Dios"; Cristo, se nos informa, cuando ascendid se
sentd "a la diestra de la Majestad en las alturas", "a la diestra del trono de la Majestad
en los cielos" (Heb. 1: 3; 8: 1). La palabra "majestad", cuando se aplica a Dios,
constituye siempre una declaracion de su grandeza y una invitacion a la adoracién. Lo
mismo es cierto cuando la Biblia habla de que Dios estd "en las alturas" y "en los
cielos"; la idea aqui no es la de que Dios estd separado de nosotros por una gran
distancia espacial, sino de que estd muy por encima de nosotros en grandeza, y que por
lo tanto es motivo de adoracidon. "Grande es J Jehovd, y digno de ser en gran manera
alabado" (Sal. 48: 1). "Jehova es Dios grande, y Rey grande... Venid, adoremos y
postrémonos" (Sal. 95:3,6). El instinto cristiano de confiar y adorar recibe un poderoso
estimulo ante el conocimiento de la grandeza de Dios.

Pero se trata de conocimiento que en buena medida estd ausente para muchos cristianos:
y esta es una de las razones que hacen que nuestra fe sea tan débil y nuestro culto tan
flojo. Nosotros somos modernos, y los hombres de esta época, si bien tienen un gran
concepto del hombre mismo, tienen un concepto bastante bajo de Dios. Cuando, para no
hablar del hombre de la calle, un hombre de iglesia emplea la palabra "Dios", el
pensamiento que le viene a la mente no es generalmente el de la majestad divina. A un
libro reciente se lo ha titulado Your God Is Too Small (Tu Dios es demasiado pequefio);
es un titulo apropiado para la época. Hoy nos encontramos en el polo opuesto a nuestros
antepasados evangélicos en este orden, aun cuando confesemos nuestra fe con las
mismas palabras que ellos. Cuando empezamos a leer a Lutero, a Edwards, o a
Whitefield, aun cuando nuestra doctrina pueda ser igual que la de ellos, pronto
comenzamos a damos cuenta de que tenemos muy poco que ver con ese Dios poderoso
a quien ellos conocian tan intimamente.
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Hoy se pone gran énfasis en la idea de que Dios es personal, pero se expresa el
concepto de tal modo que nos queda la impresion de que Dios es una persona tal como
nosotros: débil, inadecuado, poco efectivo, mds bien patético. jPero este no es el Dios
de la Biblia! Nuestra vida individual es cosa finita: estd limitada en todas las
direcciones, en el espacio, en el tiempo, en conocimiento, en poder. Pero Dios no esta
limitado. Es eterno, infinito, y todopoderoso. El nos tiene en sus manos; pero nosotros
jamas podemos tenerlo a €l en las nuestras. Como nosotros, €l es un ser personal, pero a
diferencia de nosotros es grande. A pesar de su constante prédica sobre la realidad del
interés personal de Dios en su pueblo, y sobre la mansedumbre, la ternura, la
benevolencia, la paciencia, y la anhelosa compasion que nos muestra, la Biblia nunca
deja que perdamos de vista su majestad y su dominio ilimitado sobre todas sus criaturas.

IT

Como ilustraciéon de este concepto no es necesario ir mas alld de los capitulos iniciales
del Génesis. Desde el comienzo del relato biblico, mediante la sabiduria de la divina
inspiracién, se cuenta la historia de tal modo que se nos graban las doctrinas gemelas de
que el Dios que se nos presenta en sus paginas es tanto personal como majestuoso. En
ninguna otra parte de la Biblia se expresa en términos mds vividos la naturaleza personal
de Dios. Dios delibera consigo mismo, "Hagamos... “(Gen. 1:26). Le trac a Adan los
animales para que Adédn les ponga nombre (2: 19). Se pasea en el jardin, llamando a
Adan (3:8 ss). Les hace preguntas a sus criaturas (3: 11ss; 4:9; 16:8). Baja del cielo a
fin de enterarse de lo que estdn haciendo los hombres (11:5; 18:20ss). Lo entristece a tal
punto la maldad de los seres humanos que se arrepiente de haberlos creado (6:6ss). Las
representaciones de Dios, como las mencionadas, tienen por objeto hacemos ver que el
Dios con el que tenemos que tratar no es un mero principio césmico, impersonal e
indiferente, sino una Persona viviente, pensante, que siente, que es activa, que aprueba
el bien, que desaprueba el mal, y que estd permanentemente interesada en sus criaturas.

Pero no hemos de colegir de estos pasajes que el conocimiento y el poder de Dios, son
limitados, o de que normalmente estd ausente, y por lo tanto no sabe lo que ocurre en el
mundo, excepto cuando viene especialmente con el fin de investigar. Estos mismos
capitulos aclaran adecuadamente esto, puesto que nos dejan ver la grandeza de Dios en
forma no menos vivida que la de su personalidad. El Dios de Génesis es el Creador, que
pone orden en el caos, que hace surgir la vida con el poder de su palabra, que modela a
Adan con el polvo de la tierra y a Eva con la costilla de Adéan (caps. 1-2). Y €l es,
ademads, Sefior de todo 10 que ha creado. Maldice la tierra y somete a la humanidad a la
muerte fisica, modificando asi el orden universal perfecto en su origen (3: 17ss); cubre
la tierra con las aguas del diluvio, destruyendo- asi toda vida en sefal de juicio, salvo
aquella que se encuentra en el arca (caps. 6-8); confunde el lenguaje humano y
desparrama a los edificadores de Babel (11: 7 ss); destruye a Sodoma y Gomorra
mediante (aparentemente) una erupcion volcanica (19: 24ss). Con razén Abraham lo
llama "Juez de toda la tierra" (18:25), y adopta para €l el nombre de Melquisedec, "Dios
Altisimo, creador de los cielos y de la tierra" (14: 19-22). Estd presente en todas partes,
y observa todo: el crimen de Cain (4: 9ss), la corrupciéon de la humanidad (6:5), la
destitucion de Agar (16:7ss). Bien pudo Agar llamarle El Roi, "Dios que ve", ya su hijo
Ismael, "Dios oye", porque, efectivamente, es un Dios que ve y oye, y nada se le
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escapa. El mismo se ha dado el nombre de El Shaddai, "Dios Todopoderoso", y todos
sus actos constituyen ilustracion de la omnipotencia que su nombre proclama. Le
promete a Abraham y a su mujer un hijo cuando ellos ya son nonagenarios, y reprende a
Sara por su risa incrédula y, también, injustificada: ";Hay para Dios alguna cosa
dificil?" (18: 14). Ademads, no es s6lo en momentos aislados que Dios toma el control
de los acontecimientos; toda la historia estd bajo su influjo. Prueba de ello lo consti-
tuyen sus detalladas predicciones del tremendo desastre que se habia propuesto elaborar
para la simiente de Abraham (12:1-3; 13:14-17; 15:13-21, etc.). Tal, en sintesis, es la
majestad de Dios, segun el Génesis.

I

(Como podemos formamos una idea exacta de la grandeza de Dios? La Biblia nos
indica dos pasos que debemos dar con este fin. El primero es eliminar de nuestros
pensamientos sobre Dios limitaciones que puedan empequeiiecerlo. El segundo es
compararlo con poderes y fuerzas que nos parecen grandes.

Como ejemplo de lo que comprende el primer paso acudamos al Salmo 139, donde el
salmista medita sobre la naturaleza infinita e ilimitada de la presencia, el conocimiento,
y el poder de Dios en relacion con los hombres. El hombre, dice, estd siempre en la
presencia de Dios; uno puede aislarse de los demds hombres, pero es imposible
esconderse del Creador. "Detrds y delante me rodeaste... ;Adonde me iré de tu
Espiritu? ;Y adonde iré de tu presencia?" Si subiere a los cielos (el cielo estrellado), o
bajare hasta el infierno (es decir, el mundo de los muertos), o me fue re hasta los
confines del mundo, aun asi no podria escapar de la presencia de Dios- "he aqui, alli ti
estds" (v. 5ss). Tampoco pueden las tinieblas, que me esconden de la vista humana,
protegerme de la mirada de Dios (v. 11ss).

Por otra parte, asi como no hay limites a su presencia conmigo, tampoco hay limites
para su conocimiento de mi. Asi como jamas me deja solo, tampoco paso desapercibido
jamas. "Oh Jehova, ti me has examinado y conocido, ti has conocido mi sentarme y mi
levantarme [todos mis actos y mis movimientos]; has entendido desde lejos mis pensa-
mientos [todo lo que ocupa mi mente]... y todos mis caminos te son conocidos [todos
mis habitos, planes, metas, deseos, como también toda mi vida hasta la fecha]. Pues
aun no esta la palabra en mi lengua [dicha o pensada], y he aqui, oh Jehova, ti la sabes
toda" (v. Iss). Puedo encubrir mi corazén, mi pasado, y mis planes futuros de los hom-
bres, pero de Dios nada puedo ocultar. Puedo hablar de un modo que engafie a otros
hombres en cuanto a lo que realmente soy, pero nada de lo que diga o haga sirve para
engafar a Dios. El descubre todo lo que me reservo y todo lo que aparento ser; me
conoce tal como soy, mejor, en realidad, de lo qu