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PARTE Il
SOTERIOLOGIA

BAJO este encabezamiento se incluyen el propdsito y plan de Dios en relacion cc
la salvacion de los hombrds; persona ya obra deRedentor; yla aplicacién de
esta obra por el Espiritu Santo paalvan real dépueblo de Dios.

CAPITULO |
EL PLAN DE LA SALVACION

§ 1.Dios tiene este plan.

LAS Escrituras hablan de una Economia de Redencién; el plan o propésito de Dic
en relacion coma salvacion de los hombres. Lo llaman, en referencia con sa plen
revelacion ena época deadvenimientola oikonomia tou g 6omatos dn kairdn,
«La economia dka plenitud de los tiempos». Se declara que es el plan de Dios er
relacidon con Su accién de reunir en un solo cuerpo arménico a todos los objetos
la redecion, sea en el cielo o éa tierra, en Cristo (Ef: 10). También recibe el
nombre debikonomia tou mustion, el misterioso propésito o plan que habia sido
escondido durante las edades en Dios, y cuya revelaciéon fue el gran dedignio ©
Evangelio, y qe terla como intencion dar a conocer a los principados lpsa
potestades, por medio telglesiala multiforme sabiduria de Dios (Ef 3:9).

Un plan presupone: (1) La seleccién de algin fin u objeto conciétvaa a
cabo. (2) La eleccion de los mederopiados. (3) Amenos en el caso de Dida,
aplicacion efectiva de estos medios para alcanzar el fin propuesto.
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Por cuanto Dios esta obrando,en, baseudeplan concreto en el mundo
externo, es justo inferir qu® mismo sucede con referencia al mundo moral y
espiritual. Parda mirada de un hombre sin instruccidn, los cielos son un caos de
estrellas. E astrénomo ve orden y sistema en esta confusién; todas aquella
resplandecientes y distantes lumbreras tienen sus ludasignados y Orbitas
fijadas; estan todos ellos dispuestos de modo que ningunaergecbnla otra,
sino que cada una va dirigida conforme a una concepcion amplia y majestuosa. L
innumerables formas de vida vegetal no son una masa en confusiogueipara
la mirada déa ciencia se disponen en una regularidad de clases, 6rdenes, género:s
especies, exhibiendo una unidad de fibsgue impregna el todol Eodlogo ve en
los cientos de miles de animales que moran en nuestro globo cuatro y sélo cuat
formas tipicas primordiales, das que todakas otras son su desarrollo en un orden
ascendente, nunca pasando el uno al otro, sino todos ellos presentando un gr:
sistema inclusivo desarrollado en todos sus detalleda Acabeza de estas
innumerables fanas devida animal se levanta el hombre, dotado de capacidade
gue le elevan por encima tke clase de meros animales, llevandola aomunion
con los angeles y con el mismo Dios. Por cuanto en estos departamentos inferior
de Sus obras Dios actla endae un plan preconcebido, no se debe suponer que
enlas esferas mas elevadas de Sus operaciones, que ltaeestireo dehombre,
todo sea dejado al acaso, permitiéndose que tome su curso no dirigido para llega
un fin indeterminado. En conformidad catlo encontramos quéa Escritura
afirma de manera expresa en referenclasadispensaciones da gracia no sélo
que Dios ve el fin desde el principio, sino queoBra todadas cosas segun el
consejo de Su voluntad, o, en base de su propésito eterno.

La importancia deconocimiento de este Plan

Si existe tal plan tocante la redencién dehombre, es evidentemente be
mayor importancia que sea conocido y comprendido correctamente. Si a
contemplar una complicada maquina desconocemds gdara el ge ha sido
diseiada, ola relacion de sus distintas partes, seremos incapaces de coniprendel
o de aplicdia con utilidad. De manera semejante, si ignoramos el gran fin a que s
dirige el plan dea redencion, tas relaciones deas diferentes partesidgan, o si
tenemos una falsa concepcién €fla y de aquella relacion, todas nuestras ideas
seran confusas y errGneas. Seremos incapaces bien de lexhibotros o de
aplicamoslo a nosotros mismos. Si el finldeedencién asi como el thecreacion
y dela providencia eka produccion déa mayor cantidad de felicidad, entonces el
cristianismo sera una cosa; si su finl@gloria de Dios, entonces el cristianismo
serd otra cosa. Todo el caracter de nuestra teologia y religion depemde de
respuesta
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a esta pregunta. De manera semejante, si el designio especraédiato dela
redencién es aseguréa salvacién depueblo de Dios, entonces sigue toelo
sistema Agustiniano por una necesidad légica; si sumiesés simplemente hacer
posiblela salvacién de todos los hombres, se debera recibir el sistema opues
como verdadero. IEorden de los decretos divinos o, en otras palabaaglacion

que sostienen mutuameri@s varias partedd plan divino, estd enhces muy
lejos de ser una cuestién de especulaciones ociosas. Tiene que determinar nue:
teologia, y nuestrteologia es determinante de nuestra religion.

Cémo se puede conocer el plan de Dios.

Si hay un esquema asi preconcebido relacionadola@osahacién de los
hombres, y si es por ello importarigeapropiada comprensién de este esquéana,
siguiente pregunta egcémo puede determinarse? La primera respuesta a este
pregunta es que en cada sistema de hechos mutuamente relacienadasion se
revela enla naturaleza de los hechos.asténomo, el geélogo y el zodlogo pronto
descubren que los hechos de sus varias ciencias sostienen una cierta relacion el
si, y que no admiten otra distinta. Si no se adrtdterelacién, se niegan o
distorsionanlos hechos mismos. La Unica fuente de error estd bien en une
induccién incompleta ddos hechos, bien en dejar de perr@sr su debida
importancia relativalUn sistema de astronomia ha dejado el paso a otro, sélo
porque los anteriores astrénomos no estdhaniliarizados con unos hechos que
descubrieron sus sucesores. Esta ciencia ha llegado por fin a un estado g
demanda el asentimiento de todks mentes competentes, y que no puede a partir
de @ora ser modificada de manera radical. Lo mismo, hastt qento, esierto
en todos los departamentoslds ciencias naturales. Y no puede ser menos cierto
en teologia. Lo que son los hechosldenaturaleza para el naturalistason los
hechos déa Biblia y de nuestra consciencia moral y religiosa patadbgo. Si,
por ejemploJa Biblia yla experiencia enfanla total incapacidad de los hombres
caidos para nada espiritualmente bueno, este hecho rehisa de manera te
armonizar con cualquier sistema que nielgugracia eficaz ¢ta eleccién soberana.

Y asi sucede con todos los grandes hechos escriturarios. Se disponen a si misn
en un cierto orden mediante una ley interna,leamisma certidumbre y de manera
tan clara comadas particulas de materia en el procesotaderistalizacion, o eta
unidad @ganica decuerpo de un animal. Es cierto aqui comdeaeaiencia natural

gue es so6lo mediante una induccion imperfecta de los hechos, o mediante
negacdbn o perversion, que se puede dudar o que pueda haber diversidad c
opiniones acerca de su posicidglativa en el esquema da salvacién. Pero
ademas tenemos en teologia una guia que el hombre de
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ciencia no posee. Tenemos ks Escrituras no &b la revelacion demagno
designio de Dios en todas Sus obras de creaciépradédencia y de redencion,
gue es declarado como Su propia gloria, sino que tenemos declarada de man
expresa, en muchos caste,relaciéon que tiene cada parte de este esquema cor
otras partes. Asi, por ejenaplse dice que Cristo murié para salvaé8wapueblo de

sus pecaos. mos escogidogpara santidad. Por ellda eleccion precede la
santifica¢don. Somos escagos para ser santificados, y no porque seamos santos.
Estas revelaciones acercaldeelacién ddas partes subordinadad @squema de

la redencion determinan de manera necesaristuréeza dé plan integro. Esto
qguedara claro pdo que sigue.

Asi como las personas difieren en su entendimiento de los hechda de
Escritura, y asi como algunos son mas cuidadosos que otros paraaeositos
hechos que deben ser considerados, o mas fieles en sométeasgamidad de los
mismos, asi difieren en sus perspectivasplign que Dios ha dispuesto pdea
salvacion de los hombres. Las posiciones mas importantes que se han adopta
acercale esta cuestién son:

§2. El Supralapsarianismo

Primero, el esquema supralapsario. Segun esta posicién, Dios, para manifest
Su gracia y justicia, seleccioné de entre los hombres creables (esto es, tiEsentre
hombres a crear) a un cierto nimero corasog de misericordia, y a ciertos otros
como vasos de ira. En el ordenl gensamientoja eleccion yla reprobacion
preceden lapropdsito de crear y de permita caida. La creacion tiene como liin
redencdn. Dios crea a unos para ser salyoa,otrospara ser perdidos.

Este esquema recibe el nombre de supralapsario porque supdos kombre
como no caidos, o antes ldecaida, son objetos de eleccién para vida eterna y de
predestinacion d#a muerte eterna. Esta postura fue introducida entre una cie
clase de Agustinianos incluso antesladreforma, pero nba sido generalmente
recibida. E mismo Agustin, y tras da mayofa delos que adoptan su sistema
doctrinal, fueron, y siguen siendo, infralapsarios. Esto es, mantienen ellos que ¢
de la maa de hombres caidos que algunos fueron escogidos para vida eterna,
algunos, para justo castigo de sus pecados, predestinddoswgerte eterna. La
postura demismo Calvino en cuanto a este extremo ha sido discutida. Por cuantt
no era en su tiempo un pio especial de debate, se pueden citar de sus escritos
ciertos pasajes que sustenttamostura supralapsaria, y otros pasajes que favorecen
la postura infralapsaria. En el «Consensus Genevensis», escrito por él, hay ul
afirmacion explicita déa doctrira infralapsaria....

Enla «Formula Consensus Helvetica», redactada como el testimonio de
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las iglesias suizas en 1675, y cuymsncipales autores fueron Heidegger y
Turretin, hay un repudio formal da posturasupralapsaria. En el Sinodo de Don,
gue incluyé a delegados de todas iglesias Reformadas en el Continente Yaen
Gran Bretfia, una gran may@ de sus miembros eran infralapsarios, siendo
Gomarus y Vretiusos principales proponentes bepostura opesta. Losanones

de aquel Sinodo, aunque evitando toda declaraciéon extrema, fueron redactados
tal manera que se diera una autoridad simbdlita doctrina infralapsaria. ... La
misma obsen@on se aplica da Asamblea de Westminster. Twiss, el Pcator

de aquella venerable corporacién, era un celoso supralapsarita geam mayda

de sus miembros militaban en el campo opuesto. Los Simbolos de aquell
Asamblea, aunque implican clarament& postura infralapsaria, fueron sin
embargo redactados ¢& manera que evitaran constituir una ofensa [ aue
abrazabana teofa supralapsaria. Eia «Confesiéon de Westminstése dice que
Dios designd a los elegidos para vida eterna, y que «[en cuanto a] el réato de
humanidad, le plugo a Dios, confioe al inescrutable consejo de Su propia
voluntad, mediante el que Extiende o retienéa misericordia como quiere, para

la gloria de su poder soberano sobre sus criaturas|gspar alto, y destinkos a
deshonra e ira por sus pecados, pdahanzale Su gloriosa justicia.» Aqui se nos
ensdia queaquellos que Dios pasa por almnsel resto déa humanidad»; no el
resto de hombres ideales o posibkiap el resto de aquellos seres humanos que
constituyenla humanidad, da raza humana. En segundmdr, el pasaje citado
ensdéia que los no elegidos son pasados por alto y ordenados a ira «por st
pecados». Estimplica que fueron contemplados como pecaminosos antes de est
predestinacion a juicio. La postura infralapsaria sigue siendo mas evidentemen
supuesta en las respuestalas preguntas 19 y 20 en el «Catecismo Breve». Se
ensdia en él que todla humanidad perdié pda caidala comunién con Dios, y
gue estan bajo su ira y maldicién, y que Dios, por su mero beneplacito, escogio
algunos ,(a algnos de aquellos que estaban bajo su ira y maldicién) para vida
eterna. Esta ha sida doctrina dda gran mayda de los Agustinianos desde el
tiempo de Agusdh hasta el presente.

Objeciones BSupralapsarianismo.

Las objeciones méas evidentedaateofa supralapsaria son: (1) Que parece
involucrar una contradiccién. De Wvon Ens como dice Turrettin, no se puede
determinar nada. |Bpropésito de salvar o de condenar tiene que seguir de maner:
necesaria, en el ordenldeensamiento, al propésito de creho ultimo queda
presupuesto el primero. (2) Es un principio Escritural

1.Capm, 88 6,7.
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claramente revelado que donde no hay pecado no hay condenacion. Por ello, |
puede haber predestinaciébn a muerte que no cordgemm@u objeto como ya
pecaminoso. (3) Parece llano en base de todo el argumépditol en Ro 9:9

21 quela «multitud» dela que algunos son escogidos y otros son dejadts es
masa de hombres caidod. designio dE escritor sagrago es el de vindidar
soberania de Dios da dispensacion de Su gracid.tifne misericordia de unos y

no de otros, en conformidad a Su beneplacito, por cuanto todos son igualmen
indignos y culpables. La vindicacion es expuesta no séldgpoelacion de Dios

con Sus caturas como Creador de ellas, sino por Su relaciéon con ellas como ui
soberano cuya ley ellas han violado. Esta descripcién impregna tadas
Escrituras. De los creyentes se afirma que son escogidbsuddo», esto es: de

la masa de los hombres caidosefY todas partes, como en Ro 1 :24, 26, 28, se
declarala reprobacion como judicial, basadalarpecaminosidad de sus objetos.
De otra manera no podria ser una manifestaciéitadesticia de Dios. (4) La
creacién nunca es expuesta lanBiblia como un m@io parala ejecucion de
propdsito dela eleccion y dda reprobacion. Esto, como se ha observado con
justicia, no puede ser iad 0s objetos dda eleccion son individuos concretos,
como se admite en esta controversia. Herdnico que distingue entre aros
hombres posibles o «creables» e individuos concretos, que con certeza seri
creados y salvados o perdidos, es el propésito divino de que seran creados. |
manera que el proposito de crear necesariamente precede, en el orlden de
naturaleza, al propito de redimir. Por ello en Ro 8:29, 30 se declara que
prognisis precede groorismos «A los que de antemano conocid, también los
predestind.» Pero el conocimiento anticipado implaaxistencia cierta de sus
objetos; yla certidumbre déa existencigpresupone por parte de Dios el propdsito
de crear. Nada es o debe ser sino en virtudddereto de Aquel que ordena
previamentdo que ha de suceder. Toda futurizacion, por ello, depenteptevia
ordenacion; y el conocimiento anticipado presuponeriigcion. Tenemos por
tantola autoridad deApéstd para decir quele&onocimiento anticipado, basado en

el propésito de crear, precedeagoredestinacion. Y, por tant@, creaciéon no es un
media para ejecutar el propésito e predestinacion, porqud fn tiene que
preceder d0s mediosy, segun Pdb, el propdsito de crear precede al propésito de
redimir, y por ello no puede ser un medio para tal fin. NuestfiorSee nos dice,

fue entregado &a muerte «por el determinado designio y previo coniecita de
Dios». Pero Su muerte, de manera necesaria, suponia Su encarnacion, y por ello,
el orden depensamiento, o en elgn de Dios, el propdsito de prepararle cuerpo
precedio al proposito de entregarldaamuerte dda cruz.El Gnico pasaje déa
Biblia que parece enBar de manera explicita ql& creacion es un medio pdea
ejecucion deproposito dda predestinacion es
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Ef 3:9, 10. Alli, segun algunos, se dice que Dios creé tladasosasfin de que
(hina) su multiforme sabiduria fuera dada a conocer por media ldgesia. Si ésta

es la relacién entrkas varias clausulas de estos versiculos, el Apéstol sfieense
qgue el universo fue creado a fin de que por mettiohombres redimidod&
Iglesia) fuera reveladda gloria de Dios a toddss criaturas racionales. En este
sentido y en este caso se declardadereacion que es un medio peaaedencion;

y por ello el propésito de redimir tiene que precedeprapdsito de crear. Sin
embargo, no esséala conexion logica déas clausulas en este pasaje. Pablo no
dice que Dios creo toddas cosaafin de que No estéa refiriéndose al designio de
la creacidn, sinolalesignio dé evangelio y de su propia vocacidrapostolado. A

mi, dice él, me ha siddada esta gracia de que yo predique entre los gelatiies
inescrutables riquezas de Cristo, e iluminar a todos los hombrégs@meimiento

dd misterio (dela redencion) a fin de que por medio ldelglesia sea dada a
conocera multiforme sabiduride Dios. Esta els corexion natural de este pasaje,
y ésta esla intetpretacion adoptada por los modernos comentaristas, cor
independencia total déa relacion que tenga el pasaje cta controversia
supralapsaria. (5) Una adicional objecidnsistema spralapsario es que no es
consecuente cdm exhibicién Escrituraria dearacter de Dios. Es declarado como
Dios de misericordia y de justici®ero no es compatible con estos atributos
divinos quelos hombres sean predestinadoka alesgracia y #&a mueré eterna
como inocentes, esto es, antes que hubieran apostatado de Dios. Si son dejados
lado y predestinados la muerte por sus pecados, ello debe deberse a q@e en
predestinacién se les considera como criaturas culpables y caidas.

83.Infralapsariarismo.

Segunla doctrina infralapsaria, Dios, con el designio de revelar Su propia
gloria, esto edas perfecciones de Su propia naturaleza, decidié crear el mundo; el
segundo lugar, permitla Caida dehombre; en tercero, elegir de enisemasa de
hombres caidos una multitud que ningin hombre podria contar como «vasos d
misericordia»; cuarto, enviar a Su Hijo pdaaredencion de los mismos; y quinto,
dejar & resto dela humanidad, como habia dejadtoa angeles caidos, para que
sufrieran el justo csigo por sus pecados.

Los argumentos en favor de este punto de vista acergdatedivino ya han
sido presentados en forma de objecionks teoria supralapsaria. Sin embargo, se
puede también observar adicionalmente:

1. Que esta teoria es coherentarmdénica. Por cuanto todos los decretos de
Dios constituyen upropésito inclusivo, no se puede admitir ninguna postula de
relacion de los detalles que abarca este proposito que no se
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puedan reducir a una unidad. En todargmecanismo, sea duseala cantidad o
complejidad ddas partes quk constituyen, tiene que existir unidad de designio.
Cada parte tiene una relacidon determinada con cadagatie, yes necesarita
percepcion de esta relacion para una comprersi@cuada dgodo. Asimismo;
como los decretos de Dios son eternos e inrnutables, ninguna postura acerca de
plan de accion que suponga que primereeEpropone una cosdyego otra puede

ser coherente cola naturaleza déos mismos. Y como Dios es slutamente
soberano e independiente, todos Sus propositos han de ser determinados de
dentro, o conforme al consejo de Su misma voluntad. No se puede suponer g
sean contingentes o suspendidos en bada decidon de Sus criaturas, ni en base
de nada eterno a E mismo. H esquema infralapsario, tal confm mantienena
mayoria de Agustinianos, cumple todas estas condiciones. Tagl@articulares
constituyen un todo inclusivo. Todos siguen un orden que no supone cambif
alguno de proposito. Todos depen dela voluntad infinitamente sabia, santa y
justa de Dios. Es para este fin dtiecrea ¢ mundo, que permitea Caida; de entre
todoslos hombres Eelige a algunos para vida eterna, y déjasto parda justa
retribucion que merecen sus pecadosloA que K elige los llama, justifica y
glorifica. Esta eda cadena de oro cuyos eslabones no pueden ser separados
traspuestos. Esta éa forma en queleesquema déa redencion aparecia éa
mente deApostd tal como nodo ensédia en Ro 8:29, 30.

Diferentes significados que se asignalagdabra predestinacion.

2. La palabra predestinacién es ambigua. Se puede emplear primero en
sentido general de preordenacion. En este sentido tiene una idéntica referencic
todos los acontecimientos; porquios ordena anticipadamente todo que
sucede. Segundo, puede referirse al gsitp general déa redendn sin referencia
especifica a individuos concretos. Dios predeterminé revelar Sus atributas en
redencdn delos pecadores, como predeterminé dosacielos yla tierra para
manifestar Su poder, sabidry benevolencia. En tercer lugar, se emplea en
teologia de manera general para expresar eldpitopde Dios en relacion cda
salvacbn delas personas individuales. loge la selecan de una prcion dela
raza para salvadm, dejando al resto a que mueran en sus pecados. Es empleada ¢
este sentido polos supralapsarios, que efise que Dios seleccidna un cierto
namero de personas individuales para que fueran creadas paradealyagiro
nimero para ser creadas como vasos de ira. Es de esta manera que sulaordina
creacién ala predestinaén como un medio para un fin. Es a esto que los
infralapsarios objetan como algo inconcebible, repugnatdenaturaleza de Dios,

y antiescriturario. €ro si se toméa palabra
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predestinacion enl esegundo ddos sentidos que se menciona arriba, se puede
admitir que en orden de pensamiento precede el propdsito dekstapostura es
perfectamente consecuertonla doctrina que hace dhombre creado y caidd e
objeto dela predestinacidon en el tercercpmurmente recibido sentido di&a
palabra. EApéstd enséia en Col 1: 16 que todéas cosas, visibles e invisibles,
fueron creadas por y para Aquel cgsda imagen deDios invisible, que es antes
de todas las cosas, por quigraslas cosas consisten, y quelascabeza de
cuerpo,la Iglesia. E proposito dela creacién, asi, no es meramelaegloria de
Dios, sinola manifestacion de esta gloria kenpersona yla obra de Cristo. Asi
como H esel Alfa, también esa Omega; el principio y el fin. Teniendo este gran
objetivo ala vista,la revelacidn de Si mismo émpersona de Su Hijo, se propuso
crear, permitirla Caida, elegir algunos para que fuecdietos de Sigracia, y
dejar a otros en su pecado. Esta postura parece concordas abscripciones de
las Escrituras, y evittas dificultades relacionadas cta doctrina supralapsaria
estricta. Se debe tener presente que el propésitesde espedaciones no es
inmiscuirseen el funcionamiento da mente divina, sino simplemente dilucidar y
exponeifla relacion que tienen entrela$ varias verdades reveladaslarEscritura
acerca deplan dela redencion.

[84. Redencidn hipotética.]

85. La dodrina luterana en cuantolglan dela sdvacion.

No es facil exponela doctrina luterana a este respecto, porque se da de une
manera en los primeros libros siglibos de esta iglesia, y de una manera algo
diferente enla «Frmula de Concordia» y en losaitos de d@dlogos luteranos
normativos. El mismo Lutero erfse la doctrina Agustiniana estricta, como
también Melancton eria primera edicion de su obra «Loci Communes». En
posteriores ediciones de aquella obra, Melanctonienges los hombres cooperan
con la gracia de Dios eta conversion, y quda radn de que un hombre sea
regenerado y otro nm sea llme que encontrarse en esta cooperacién. Esto dio
origen ala prolongada nardecida controversia sinergista, que por largo tiempo
perturbd seriameatlu paz dda Iglesia Luterana. Esta controversia qued6 por un
tiempo solucionada de manera autoritativa medidatecFormula de Concordia»,
que fue adoptada y establecida por los Luteranos como norma de ortdfloxia.
este documento se rechazaron tdatdoctrina dela cooperadin comola ce la
predestinacion absoluta. Se diedea allila total incapacidad tibombre para nada
espiritualmente bueno, y se negaba ptw gue se pudierai prepararse parka
regeneradn ni cooperar conla gracia de Dios eresta obra. Atribuyela
regeneracion depecador de manera exclusiviaaaccion
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sobrenatural deEspiritu Santo. Ek obra de Dios, y no es en sentido alguno ni en
ningun gradola obra dehombre. Pero enBa quela graciade Dios puede ser
resistida eficazmente, y qle razdn pa la queno todas los que oyen el Evangelio
son salvos es porque algunosistnla influencia que se les aplica, y otros no.
Asi, en tanto quéa regeneracién es exclusivamela@bra deEspiriu, el fracaso
en cuanto da salvaddn debe ser atribuido k& resistencia voluntaria contta
gracia ofrecida. Por cuanto este sistema afigich y contrario alas claras
declaraciones ddas Escrituras, no pudo mantenerse mucho tiempo. La no
resistena ala gracia de Dios, el darse pasivamente a su influencia, es algo buenc
Es algo poto que una clase se distingue de manera favorable con respecto a otra,
por ellola razdn porla que ellos, y no otros, son salvos, debe ser atribuida a ellos
mismos yno a Dios, que dda misma gracia a todos. Por ellos telogos
luteranos postasies han abandonado el terrenolae<Férmula de Concordia», y
ensdian quelos objetos déa elecobn son aquellos que Dios prévjue creeian y
gue persever@n enla fehasta el fin

Seguln este esquema, Dios, (1) En baskadgneral benevolencia o amoraa
raza caida des hombres, quierka salvagdn de los mismos con una intedeiy
propdsito sinceros. ... (2) Para poner en déccieste proposito general de
benevoéncia y misericordia de manera indiscriminada para con toddsmbres,
Dios determi enviar a Su Hijo para que hiciera una plena satisfacgor sus
pecados. (3) A esto sigue (en el ordehpgmsamiento) el pragito de dar a todos
los hombreslos mealios de la salvaddn y la capacidad de servirse da
misericordia ofrecida. ... (4) Ademas de estduntas generaligen cuanto a
relacionada con toddss hombres) yantecedenscomo yendo antes de cualquier
accibn contemplada dos hombres, hay uneoluntas specialisrelacionada con
ciertas personas individuales,cgnsequenscomo siguiendda previstn delas
acciones delas mismas.Esta voluntas specialis es definida como queasqu
peccatores oblata salutis media amplectesstema salute donare estituit»? Asi
Hutter dice® «Quia (Deus) mevidit ac pesscivit maximam mundpartem mediis
salutis locum minime relicturam ac proinde in Christum non credituram, ideo Deus
de illis tantum salvandis fecit decretum, quos actu in Christum credituros
praevidit.» Hollaz expresa el mismo punto de vista. ...

Asi, la doctrina Luterana respondédaapregunta dePor qué se salvan unos y
no otros? diciendo: porque los unos creen y los otros no. La pregunta de por gt
Dios elige a unos y no a otros, y los predestinala eterna es

2. Hollas,Examenlll. |, capo 1, geest. 3; edit. Jeller, Holnaéet Lipsieg 1750, pag. 586.
3. Hutter, Soi Communes, Tret. Artic. Praeseient. ProvDecret, etc., VII; edicion de Wittenberg, 1619,
péag. 793, b.
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contestada diciendo: Porquel Ee por anticipado que algunos creeran hasta
final, y otros no. Si se preguntg?or qué unos creen, y otros nt@regpuesta es:

No porque unos cooperen cém gracia de Dios y otros no, sino que algunos
resisten y rechazama gracia que se ofrece a todos, y otros no. ifigudtad que
surge dda doctrina luterana da total corrup@n de nuestraaturaleza caida, y de

la total incapacidad tipecador para hacer naekpiritualmente bueno es afrontada
diciendo que el pecador tiene capacigarh usar de los medios d& gracia, que
puede oirla palabra y recibir losacramentos, y como estos medios de gracia
tienen un poder divingobrenatural, producen un efecto salvador sobre todos los
gue no se resish asuinfluencia de manera voluntaria y persistenteb&itismo

[en el sistemaluterano], en el caso déos parvulos, va acompado dela
regeneradin dd alma, y por ello todos los que son bautizadosl@nnfancia
recibenlaimplantacion de un prindip de gracia que, si es abrigado, o no apagado
voluntariamente, asegura su saléaciEn el sistema luteranta predestinaabn se
limita a los elegidos. Dios predestina a aquellos duerdvé que perseveraran en
fe para salvaén. No hay predestinadm de losincrédulos para muerte.

86.La doctrina Remonstrante

A comienzos de siglo diecisiete Aminio introdujo un nuevo sistema de
doctrina enlas iglesias Reformadas de Holanda, sistema que fue formalments
condenado por el Sinodo de Dort que estuvo sibrselesdenoviembre de 1618
hasta mayo de 1619. Los proponentes de esta doctasangearon una repreidsi
[remonstrance], y por ello fueraa principio lamados Remonstrantes, pero en
anos posteriorefa designadn mas conin para ellos ha sidéa de Aminianos. &
Arminianismo es una forma dd#octrina muy inferior da dé Luteranismo. En
todos los temas incluidos bajo Antropologia y Soteriologia constituye una
desviacdn mucho mas grave Hsistana dé Agustinianismo que ha sido en todas
las erasa vida dela iglesia.
Los Arminianos ensigaron:

1. Que todos los hombres derivan de Adan una naturaleza corrompida que I
inclina al pecado. Pero niegan que esta corrupcion skardguraleza deepado.
Los hombres son responsableélos por sus actos voltarios y por &s
consecuencias de los dichos aétos.

2. Niegan ellos que el hombre, plar Caida, haya perdido su capacidad de
hacer el bien. Esta capacidad, o libertad, sdgdlaman ellos, es esenciahaestra
naturaleza, y no se puede perderpgrdida de humanidad..

1. VéaseApologia pro Confessione Remonstrantiyedicion de Leyden, 1630, pag. 84.
2. Confessio Remonstrantiuil. 6; Episcopii Operaedicion de Rotterdam, 1665, vd|. parte 2, pag.
80.
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3. Esta capacidad, sin embargo, no es en si misma suficiente para asegurar ¢
el alma vaya a volver a Dios. Los hombres necesltargracia previniente,
energizante y auxiliadora de Diés para su conversion y vida en sahtidad.

4. Esta gracia divina estorgada a todos los hombres en una suficiente medida
para capacitarles al arrepentimiento, a creer y para guardaldasdonandamientos
de Dios?...

5. Los que de su propia voluntad y en el ejercicio de esta capacidad que Ie
pertenece desdk caida,cooperan con esta gracia divina, son convertidos y
salvado$... La Apologia de los Remonstrantes, y especialmgeTedlogos
Remonstrantes, como Episcopius y Limborch, van més alla deEstogar de
limitar esta gracia suficiente a los que oyérEgangelio,la extienden a todk
humanidad.

6. Los que creen asi son predestinados para vida eterna, no sin embargo a ni
individual, sino como lase. El decreto da eleccién na@oncierne das personas,
sino que se refiere simplemente al propdsito s Be salvar a creyentgs.

87.EIl Arminianismo Wesleyano

El sistema Arminiano fue modificado tan profundamente por Wesley y sus
partidarios y seguidores, que le dardesignacion de Arminianismo Evangélico, y
reivindican para el mismo originalidag globalidad. Difiere desistema de los
Remonstrantes:

1. En que admite que desideCaida el hombre esta en un estado de absoluta o
total contaminacion y depravacionl. fiecado original no es un mero deterioro de
nuestra naturaleza, sino una total depcan moral.

2. Al negar qudos hombres, en este estado de naturaleza, tengan ningun pode
para cooperar cola gracia de Dios. Los proponentes de este sistema condideran
doctrina dela capacidad natural, o da capacidad dehombre natural para
coopear con Dios, como senfldagiana, yla doctrina de quks hombres tenga
por naturalezda capacidad dguardar ala perfecciéorios mandamientos de Dios,
como Pelagianismo pur8.

3. Al afirmar quela culpa que recae en todos los hombres por el pet®do
Adan es quitada pdia justificacién que ha venido a todos los hombresl|aor
justicia de Cristo.

4. Quela capacidad dédombre de poder jamas cooperar ebEspiritu

6. Ibid. XVII. 6;ut supra pag. 88.

7.Apologia pro Confessione Remonstrantj pag. 162.

8. Confessio RemonstrantiudVIl. 8; pag. 89.

9. Apologiapro Confessione Remonstrantiupag. 102.

10. W. F. WarrenSystem. Theologi¢lamburgo, pag. 145.
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deDios no se deba nada inherente en suah natural caido, sinolainfluencia
universal dela redencion de Cristo. Por ello, cada recién naltedm al mundo
libre de condenacion en baseldgusticia de Cristo, y couna simiente de gracia
divina o un principio de una nueva vida implantadal corazén. «Es una verdad
indudable que por el delito de uno», afirma Wcsley, «virjaieio sobre todo$os
hombres (todos los que nacen énmeindo) para condenacion, y afecta a cada
parvulolo mismo que a cadagsanaadulta. Pero es igualmente dad que pota
justicia de uno, vinsobre todos los hombres kbre don (esto es, para todins
nacidos enlemundo, tanto pantas como adultos) pajastificacion.» Y Fletchét
dice: «Asi como Adéan atrajo una condenacion universal y una simienteudgen
obre tododos parvulos, asi Cristo trae sobre ellos una justificacién general y una
semilla universal de vida.» «Cada ser humano», dice Warren, utiamaedida de
gracia (a no ser gua haya desechado), y los que emplean fielmente este don de
grecia seran aceptados por Dios en el dia jdiio, sean judios o griegos,
cristianos o paganos. En virtud Bemediacion deeducristo entre Dios y nuestra
raza caida, todotos hombres desdéa promesa de Gn 3:15 estdn bajo una
economia de gracia, ka (nica diferenciaentre ellos como sujetosl @obieno
moral de Dios es que en tanto que totigrsen gracia y luz suficiente para alcanzar
la salvacién, algunos, sobre y parcima de esto, tienen mas y otros merds.»
Dice Wesley: «Ningunpersona vivienteleja de tener algo de gragireviniente, y
cada grado de gcia es un grado de vida.» Y en otro lugar: «Yo digo quauhay
medida & libertad sobrenaturalmente restaurada para cada persona, junto co
aguella luz sobrenatural que alumbra a cada homteevigme al mundo’$

Segln esta vision tglan de Dios, El decreté o se propuso: (1) Perratir
Caida dehombre. (2) Enviar a SHijo para que hiciera una plenatisfaccién por
los pecados de todo el mundo. (3) Solarebase de estsdtisfaccion, rentir la
culpa dela primera transgresion de Adan yl ¢geecado original, e impartir tal
cantidad de gracia y de luz a todos y a cada uno de los hombres como para perm
a todos alcanzala vida eterna. (4) Los que diario mejoran aquella gracia y
persevesin hasta el fin, son ordenados paadvacién; Dios se propone dest®
eternidad salvar a aquellos qué fifevé que perseveraran asilanfe y enla
santidad.

Es evidente que el principal punto de diferencia entre los esquemas posterior:
Luterano, Armimano y Wesleyano y el de los Agustinianos es que, segun este
ultimo, es Dios, y segun los otros es el hombre, quien

11. Works VII, pag. 97.
12. Wurren, pag. 146.
13. Works VII, pag. 97; VI, pag. 4ZFletcher, |, pag. 135 etc.
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determina quienes han de ser salvos. Agustimiertgee dela familia céda delos
hombres, tododos cuales hubieran podido ser dejados en justicia para que
perecieran en su apod@sDios, meramente por Su beneplacito, eligié a unos para
vida eterna, envié a Su Hijo pdaredencién déos mismos, yes da EEsdritu
Santo para asegurar su arrepentimiento, fe y santidad hdista«€ur autem non
omnibus detur [donum fidei], fidelem movere non debet, qui credit ex uno omnes
isse in condmnationem, sine dubio justissimam: ita ut nulla Dei esset justa
reprehensio, etiamsi nullus inde liberarefunde constat, magm esse gratiam,
quod plurimi liberantur.¥ Asi, es Dios y no lehombre quien decide quienes han
de ser salvos. Aunque se pudadkzir que ésta €| cuestion crucial entre estos
grandes sistemas, que han divididtadgesia en todatas épocas, sin embargo
esta cuestion involucra necesariamente a tddasotras diferencias, coma
naturaleza depecado original; lemotivo de Dos al proveerla redeacion; la
naturaleza y ledesignio dda obra de Cristo; ja naturaleza d& gracia divina, o

la obra dkEsgritu Santo. A§ en gran medida, todd sistema de teolda, y
necesariamentd earacter de nuestra religion, dependéadpostura que se adopte
ante esta cuestion concreta. Por ello, se trata de un telaant®yor importancia
practica, y no de un asunto de especulacion ociosa.

88.El esquema Agustiniano

Se debe recordar que no se trata de cudbsgerspectiva delan de Dios mas
libre de dificdtades, ni Emas acorde con nuestros sentimientos naturalpsy y
ende el mas plausible pai@ mente humana. Se puede admitir que nos péaecer
mas consecuente coth earacter de Dios que se hubiera dado provisién lzara
salvaciéon de tododos hombres, y que se hubiera concedido un suficiente
conocimiento y gracia a cada ser humano para lograr su salvacion. Y tamfz@én sel
mas consistente con el entendimiento y los sentimientos naturales si se hubie
hecho una similar prasién para los angelesidas, o que Dios hubiera impedido
la entrada depecado y dda desgracia en el universo; o si, cuando entraron,
hubiera provisto para su total erradicacion sistema, de modo que todkss
criaturas racionales pudieran habegdldo a ser perfectamente santas y dichosas
por todala eternidad. No hatar fin para tales tipos de planes si cada uno tulgera
libertad para erigir un esquema de operacion divina segln sus propios puntos (
vista acerca de qué &mas prudente y mejoEstamos limitados por los hechos:
los hechos déa providencia, dda Biblia y dela experiencia religiosa. Estos
hechos tienen que determinar nuestraigedio

14. AgustinDe Predestinatione Sanctoryivlll. 16;Works ediciéon Benedictines, vaX, pag. 1361, c.
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podemos decir quéa bondad de Dios impide que se permitan el pecatlo y
desgracia si realmente existen el pecada ylesgracia. No podemos degire la
justicia exige que toddss criaturas ragnales debieran ser tratadas parigual,
gue tuvieranlas mismas ventajas Ya misma oportunidad dalcanzar el
conocimiento,la santidad ya dicha, si, bajo el gobierno de unoB de infinita
justicia existe en realidath mayor disparidad. Entre togldos cristianos se se
admiten unos ciertos principios, y es en base de ellos que debgmeitate los
hechos déa historia y déas Escrituras.

1. Se admite que Dios reina; que Su providencia se extiende a todos lo
acontecimientos, tanto a los grandesmo alos pequéos, de manera queada
ocurre ni puede ocurrir en contra de Su voluntad, o que El o biteveoa cabo
con Su propio poder, o bien por Su permisién fpuejecuterotros agentes. Esta es
una verdad déa religion natural dscomo dela revelacién. Se reconoce (éda
practica) de manera universal. Las oraciateaccion de gracias ques tombres
dirigen a Dios por una ley de sauraleza dan por supuesto dtlecontrola todos
los acontecimientos. Lguerra,la pestilencia y el hambre rsdamentados como
exhibicion de Sulesagrado. Y a Ese vuelven todos los hombres para ser liberados
de todosesbs males. La @z, la salud yla abundancia son universalmente
reconocidosomo dones dél. Esta verdad subyace Embase de toda religion, y
no puede ser puesta en tela de juicio por ningufstee y mucho menos pamgun
cristiano.

2. No menos claro o universalmente admitido es el principio de que Déds p
controlarlas acciones libres das criaturas racionales sin destruisaiibertadni
su responsabilidad. Universalmentes hombres oran pidiends liberados dda
ira de sus enemigos, para daeenemistad de estos des/anezca, o que el estado
de sus mentes sea cambiado. Todascristianosran para que Dios cambie los
corazone de los hombres, para que lesadépentimiento y fe, y controle de tal
maneradas acciones de los mismos quegauser impulsada Su gloria y el bien de
los demés. Esta es de nuevo ueaaduellas verdades sencillas, profundas y de
gran alcance, que Id®ombresdan por supuestas, y en baseldg cuales actian y
no pueden dejar dbacerlo, sean cuales sedas dudas de los fildsofos, las
dificultadeseeculativas que puedan aconfipa a estas verdades.

Todos los cristianos admiten que Dios tiene un planoposito en efjobierno
dd mundo. Hay un objetivo que cumplir. Es inconcebible quSainnfinitamente
santo cree, sustente y controleuaiverso sin contemplaningin fin a alcanzar
mediante esta maravillosa exhibicion de Su podezayrsos. A la Biblia nos
ensdia que Dios obra toddas cosas segun eonsep de Su propia voluntad. Y
esta verdad esta ingmrada en todos losistenas de fe adoptados entre los
cristianos, y es dada por sentada en tadaoracion y experiencia cristiana.
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4. Constituye un corolario necesario en basksl@anteriores principios que los
hechos déa historia sona interpreta@n de los eternos propdsitos de Dios. Todo
lo que realmente acontece eénén este propésito. Por ello, podes aprender el
designio da intencdn de Dios en base da evolucdn o desarrollo de Su plan en
la historia demundo y de cada hombre individu@lodo aquello que ocurrell&
permite por sabias razoned.fiede impedir todo aquello que considere tpar
impedir. Por ello, si se da un pecado, es porque era el designio de Dios qu
ocurriera asi. Si vienéa desgracia como consecuencid pecado, éste era el
proposito de Dios. Si&lo algunos hombres son salvos, mientras que otros perecen,
todo esto dee haber formado parte Idetegro propsito de Dios. No es posible
gue ninguna mente finita pueda abarcar los designios de Dios, o quasvea
razones ge Sus dispensaciones. Pero nasotrqpodemos, debido a esto, negar
que El gobierna todasas cosas,irmue El las gobierna en baseldmnsejo de Su
propia voluntad.

El sistema Agustiniano de doctrina no es nada madajaplicacién al caso
especial déa salvaadn dd hombre de estos principios generales y reconocidos de
manera casi universal.

Exposicon dela doctrina.

El esquema Agustiniano incluye los siguientes puntos: (l) Qugloria de
Dios, ola manifestadin de Sus perfecciones, es el fin mas alto y ultimo de todas
las cosas. (2) Para este fin Dios se propasweaion dd universo y todo eplan
de la providencia y déa redendn. (3) QueEl puso &4 hombre erun estado de
probacion, haciendo de Adan, el primer padréad®za, su cabeza y representante.
(4) Quela caida de Adan arrastro a toda su posteridad a un estado de condenacic
de pecado y de desgracia, ldgue son absolutamente incapaces de librarse a si
mismos. (5) De entria multitud de hombres perdidos Dios escogié a una cantidad
innumerable para vida eterna, dejandoresto dela humanidad parda justa
retribucién por sus pedos.(6) Quela base de esta eleccion nd&gprevision de
nada ena primera clase para distingais faszorablemente de entre los miembros
dela otra tase, sino el beneplacito de Dios. (7) Que Dios, [@mealvacion de los
escogidos asi para vida etay dio a StHijo unigénito, para que se hiciera hombre,

y para que obedeciera y padeciera por Su pueblo, haciendo asi una plel
satisfaccion por el pecado, e introduciehalgusticia eterna, hacienda savacion
definitiva de los escogidos #binente certa. (8) Que mientras que el Espiritu
Santo, en sus operaciones comunes, esta presente con cada hombre mientras v
reprimiendo el mal e induciendo al bien, su poder ciertamente eficaz y salvador €
ejercitado soélo en favor de los escogidos. (9) Quesedjuellos a los que Dios ha
escogido asi para vida, y por los que
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Cristo se dio a Si mismo de manera especifica en el pacta @Elencidonse@an
ciertamente llevados (a no ser que muerataeimfancia) & conocimiento dela
verdad, al ejercicio da fe, y da perseverancia éasantdad hastal fin.

Este es el gran esquema doctrinal conocido histéricamente como Paulinc
Agustiniano o Calvinista, enSado, como creemos, ¢éas Escriturasjesarrollado
por Agustin, sancionado formalmente parlglesia Latina, ajuese adhirieron los
testigos dda verdad durantk Edad Media, repudiado plar Iglesia de Roma en
el Concilio de Trento, avivado en esta misigiasia por los Jansenistas, adoptado
por todos bs Reformadoresncorporado en los credos tkes Iglesiadrotestantes
de Suiza, dePalatinado, de Francia, Holanda, Inglaterra y Escocia, y desarrollado
en la Confesién redactada péa Asamblea de Westminster, representantelicom
delos Presbiterianosn Europa y América....

Prueba dda doctrina.

En primer lugar, se trata de un esquema sencillo, arménico y cohe¥ente.
supone ningunos propoésitos contradictoriosl&mmente divina; querpmero se
propusiera una cosa, y luego otra; ni que se propuiifea que lego no son
llevados a cabo; Hia declaradgn de principios en conflicto con litros que sean
innegables.Todaslas partes de estenienso plan admiten steduccién a un
propdsito todo inclusivo tal como estuvo oculto durante enda mente tina. El
propdsito de crear, de permitia caida, de elegir algunos para vida eterna,
mientras que otros son @SS por alto, de enviar 8u Hijo para redimir a Su
pueblo, y de dar el Espiritu para aplicar estdancion, son profsitos que
armonizarentre si, constituyendo un plaoheente. Las partes de este esquema no
son simplemente ardnicas, sinogue estan relacionadas de tal manera que unas
involucran alas otras, demanega que si una queda demostrada, se imdkca
verdad deresto. Si Cristdue entregado parka redencion de Su pueblo, entonces
la redendn de Supuebo resulta segura, y entoncks operaciones H&spiritu
deben, en etasode ellos, ser desde luego eficaces; y si tal es el desighaoothea
de Cristo y la naturaleza dm influencia deEspiritu, entonces los que sohjetos
dela primera y sujetos da otra, tienen que perseverar en santidathtel fin O
si comenzamos con cualesquiera de los otros principigseyaionados, sigue el
mismo resultado. Si se demuestreomcede quéa Caida arrastré éa humanidad a
un estado de pecado y miserid dae nada pddn hacer para salir, entonces de
ello sigue quéa slvacioén tiene que serqr gracia; que es de Dios y no de nosotros
el que estemos en Cristo; quellemamierio es eficaz; quéa eleccién es por el
beneplacito de s; que ebacificio de Cristo asegurka salvacion de su pueblo; y
gue no pueden
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apartarse fatalmente de Dios. Y asi con todo el resto. Admitade queerte de
Cristo asegurda salvacién de Su pueblo, y todo el resto sigue de A&timitase

gue la elecciéon no es por obras, y todo el plan tiene queadsitido como
verdadero. Admitase que nada sucede contratas @ropdsitos de Dios, y de
nuevo se tiene que admitodo el esquema Agustiniano. Apenas si puede haber
una prueba mas clara de que comprendemos una maquina complicada que el he
de que podamos poner en su sitio todas sus piezas de manera que cada una
exactamente en su lugar, siendo que ningunallde &mite su sustitucion por
otra, y que toda ella queda completa y dispuesta para funcionar. Tal es el orden
las obras de Dios que si se le da a un naturalista un solo hueso, puede constr
todo el esqueleto dgue forma parte; y tal es el ordengleplan de redencién que

si se admite una das grandes verdades que incluye, se debe aceptar todo el rest
Este es el primer gran argumento en apoyb edguema doctrinal Paulino o
Agustiniano.

Argumento en base de los hechosadBrovidencia.

En segindo lugar, sélo este esquema es consistente con los hechHas de
providencia de Dios. Por evidente que sea esta verdad, tiene que ser repetida un
otra vez que es inutil enfrentarséoa hechos. Si una cosa es, es en vano igaorar
0 negar su relevarei Tenemos que amoldar nuestras teoritssehechos, y no
hacer que los hechos se amolden a nuestras teorias. Por ello, sera correcta aqu
vision dela verdad divina que esté de acuerdo con los hechts pi®videncia
divina; y sera falsa aquella ppextiva que entre en conflicto con estos hechos.
Otro principio no menos sencillo, y no menos susceptible de ser olvidado, es el gu
antes ya se ha dado por sentado Iquadmiten todos los cristianos, esto es, que
Dios tiene un plan, y que todos los ewsntle Su providencia se corresponden con
este plan. En otras palabras, que sudedpe suceda, Dios ha tenitiintencion
de que suceda; que para él nada hay que sea inesperado, ni nada contrario a
propdsitos. Si es asi, entonces podemos aprendecestidumbre cual es el plan
de dios,lo que él se ha propuesto hacer o permitir, en bade dee realmente
llega a acontecer. Si una proporcion de los habitantes de un determinado pa
mueren ena infancia y otra parte llegala edad madura, este sido por razones
sabias razones el propésito de Dios. Si algunos son prosperos y otros miserc
también es en conformidad a su santa voluntad. Si en una sazén hay abundanci
en otra da inversa, es asi segtnl&lha dispuesto. Ado dicta inclusda religion
natural. E incluso los paganos creen esto.

Apenas si se puede dudar que si se aceptan estos sencillos principios, se tie
gue admitifa verdad deesquema Agustiniano. Es un hecho que Dios ha creado al
hombre; es un hecho glecaida de Adanwolucré a toda
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nuestra razareel pecado y eha desgracia; es un hecho que de esta fanaiida
unos & salvan y abs se pierden; es un hecho glze salvacion de logue
realmente alcanzala vida eterna quedasegurada pda mediacién d€risto ypor

la obra deEspiritu Santo. Estos son hechos providenciatisitidospor todos los
cristianos. Toddo que ensia el Agustinianismo egue estoshechos no fueron
inesperados parka mente divina, sino que Diasonocia anicipadamente que
sucederian, y habia dispuesto que sucedidtato es ©do. Todo aquello que
realmente sucede es porque Dios ha dispugst® sucedira. Aunque Sus
propdsitos o intenciones no pueden fracasarnds empleainfluencias para el
cumplimiento de los mismos que seartompatbles conla perfecta libertad y
entera responsabilidad dias criaturasracionales. Por cuanto Dios es infinito en
poder y sabiduria, |[Epuede ontrolar todos los acontecimientos, y por ello el curso
de losaconteimientos tiene que estar en conformidad a Su voluntad, porque El
puedernoldearlos o dirigirlos conforme a Su beneplacito. Por ellogwedente
primero, que los acontecimientos tienen qudaanterpretacion dios propositos,

o sea, de aquello quel Ee propone que suceda; y segungwe nose puede
presentar objecion alguna contra el propésito o los deatet@sosque no militen
también contra Su providencia. Si es justo que [esmita que suceda un
acontecimiento, tiene que ser justo que El s®pgnga,permitirlo, esto es, que
decrete que va a suceder. Podriamos suponer di&rtamncecion Deista o
Racionalista deéa relacion de Dios con el mundo: gd®s aed alos hombres, y
gue los dejé sin ninguna conduccién providendialnfluencias sobenaturales,
gue los abandond al ejercicio sin restricciodessuspropias facultades, y &
actuacion déas leyes naturales y socialesaSi fuga, se daria de una manera real
un cierto curso de acontecimientos &cesionregular y en todasas podiles
combinaciones. En este caso no aedrfapretender que Dios fuera responsable de
resultado. E habiia creadoal hombre, dotandole de toddas facultades, y
rodeandole de todakas circunstancias necesarias para su mayor bien. Si él
escogiera abusate susfacultades y descuidar sus oportunidades seria su propia
culpa. No podriaquejase contra su Hacedor. Podriamos también haaer
suposicién de qud®ios, mirando y previendo como iban a actuar los hombres
dejados a simismos, y cual sga el resultad de un universo llevado de esta
maneradecdiera, por sabias razones, que llegara a ser real; que realmente vinier
a existir un universo asi con aquel curso de eventos en aquel. gf8efa esto
injusta? O, ¢qué diferencia hakfa si el proposito de D& en cuanto da
futurizacion de tal mundo, en lugar de seguidaaprevision de mundo, lo
precaliera? En todo caso Dios se propondria precisamente el mismo naindo,
mismo curso de acontecimientod. &gustinianismo supone que Diogara Su
propia gloriay por ello por el mas excelso y benéfico de tales fines,
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se propuso tal mundo y tal serie dertecimientos como los que halriacurrido
enla hiptesis deista, con dos importantes excepciones. Prifiks®, interpone
paa reprimir y conducirla maldad de hombre de modo que previen&a
produccion de un malirs mitigaciones, y para hacer que lleviagroduccion de
bien. Y segundoEl interviene mediante Su providencia, y medialateobra de
Cristo y dé Espiritu Santo,para salvar a innumerables almad déuvio de
destruccién. Por ello, el sistema Agustiniano es tanlséhzeptacion de que Dios
dispuso era eternidado que realmente lleva a cabo en el tiempo. Por ello, este
sistema esta en conformidad con todoshieshos dea divina providencia, y esta
por ello asentado sobre una base inamovible.

La soberania de Dios das dispensaciones de Su providencia.

Hay sin embargo otro punto de vista que se debe tomar acerca de esta cuesti
El Agustinianismo estd basadknla suposicion déa soberania de Dios. Supone
que le corresponde d,Een virtud de Su propia perfeccion, en virtud de su relacion
con el universo como su Creador y preservador, y en virtud de Su relacion con
mundo de pecadores como su gobernand@eg, tratar con ellos en base de Su
beneplécito; que El puede de derecho perdonar a unos y condenar a otros; ¢
puede con deréo dar Su gracia salvadora a uno y no a otro; y por ellolgue
corresponde &I, y no al hombre, que uno, y no otro, sea bgurticipe déa vida
eterna. Por otra parte, todms sistemas anfA\gustinianos suponen que Dios esta
obligado a proveda salvacion para todos; a dar gracia suficiente a todos; y a dejal
la decisién déa salvacion o perdiciénla voluntad de cadano por si mismo. No
somos criminales condenados de entre los cuals®berania pueda perdonar a
unos y no a otros, sino criaturas racionales, teniendo tddossmo y valido
derecho sobre nuestro Hacedor a recibir tiodoecesario para nuestra salvacio
Perola cuestion no es cude estas teorias éa mas agradable, sino cual las
verdadera. Y para decidir esta cuestidon, un método es determinar cual concuer:
mejor con los hechos providencialgActia Dios en sus tratos providenciales con
los hombes en base de los principios de soberania, distribuyendo sus favores e
base debeneplacito de Su voluntad; sobrela base dda justicia imparcial,
tratando con todos los hombres sobre una base de igualdad? Esta pregunta s
admite una respuesta. Puegiee minimicemos muchtas meras circunstancias
externas, y que magnifiguemos tanto como podalasscompensaciones da
providencia que tienden a nivelar condicion de los hombres. Podemos apremiar
hasta el extremo el principio de que mucho se demaraldos que mucho han
recibido, y menos a los que menos. Aparte de estas cualificaciones y limitacione:
es evidente el hecho de que existen desde lasgnas grandes
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desiguédades entre los hombres; que Ditga de manera mucho miasorable a
unos que a otros; que él distribuye Sus bendiciprasdenciales, que incluyen no
s6lo el bien temporal sino también ventajaportunidades religiosas, como
soberano absoluto segln su propenelacito, Y no comoun juez imparcial. E
tiempo paralguicio todavia no h llegalo.

Esta soberania de Dios endispensaén de Su providencia que@aidenciada
en Sus tratos tanto cdas naciones como con los individuos. & puedereer
guela suerte déos lalronessea tan favorable conta de losmoradores dda zona
templada; ni quéos hotentotes tengan una posicion daseablecomola delos
europeos; ni quéas gentes de Tartaria estén ¢antobienestar comdas de los
Estados Unidos. La desigualdad es deatispatentepara podda negar; como
tampoco se puede dudar de tm@ormague Dic adopta eha determinacion die
suerte ddas naciones es Su propienglacito, y nolas demandas relativas lies
personas afectadas por Brovidencia. Este mismo hezsmo es menos evidente
con respecto dos individuos. Algunos son dichosos, otros son desgraciados.
Algunos tienen una flud de hierro; otros son victimas de enfermedades y
dolencias Algunostienen todas sus facultades, mientras que otros nacen ciegos
sardos. Agunos son ricos, otros estdn hundidosaetlesgracia yegadacon dela
mas abyecta pobreza. Algunos han nacido en media stiadad civilizada y en
el seno de familias virtuosas, pero otros estdeados de vicios y maldad desde el
mismo ®mienzo de su existenciistasson realipades innegables. Como tampoco
se puede negar qu& suerte dcada individuo queda determinada por el soberano
beneplacito de Dios.

El mismo principio es el que se lleva a cabo con respédetocanunicacion de
conocimiento y ventajas da religién. Dios escodi alosjudios de entre toddas
familias dela tierra para que fueran los receptodessus oraculos y delas
ordenanzas divinamente instituidas ke religion. E reso dd mundo quedd
durante siglos enna total oscuridad. Podemos degire sera mas tolerable en el
dia dé juicio para los paganos que paeos judios incrédulos; y que Dios no dej
siquiera alos gentiles sin testimonid.odo esto puede admitirse, y sin embargo
gueda en pi¢o que dice el Abdstd: Las ventajas dgudio eran grandes en gran
manera. Seria necedadceeéngatitud por parte de los moradoresldeCristiandad
no reconocer su posicion como indescriptiblemente mas deseabla geelos
paganos.Ningun cristiano americano puede qedirse a si mismo de que le
hubieraido mejor si hubiera nacido en Africa; y tampoco puede dar respuesta &
esta prcgunta;Por qué he nacido aqui, y ndi@laparte de: «Si, Padre, porque asi
te agradp».

Por ello, de nada sirve adoptar una teoria queonguerde con estos
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hechos. Es en vano que neguemos qus Bs soberano da distribucon de Sus
favores si es innegable que en Su providendiaagla como soberano.l E
Agustinianismo concuerda con estas hechdsageovidencia, y por ello tiene que
ser verdadero. @o presupone que Dios actla &ndispensadén de Su gracia
precisamente como actla éa distribucdn de sus otros favores; y todos los
sistemas amfgustinianos que estén basados en el principio de qusaseaania
de Dios es inconsecuente con su justicia y con su telgeaterna con los hijos de
los hombres esté en evidente conflicto con los hechos de Su providencia.

Argumento en base dies hechos d&a Escritura.

La tercera fuente de prueba acerca sta euestin se encuentra dos hechos
dela Biblia, o edas verdades que se revelan llanamente en ¢lfsgustinianismo
es el tnico sistema consecuente con estos hechos o verdades.

1. Esto se evidencia primero en baséalelara reveladn quela E<ritura hace
de Dios como infinitamente exaltado por encima de todas Sus criaturas, y como ¢
fin Gltimo asi comda fuente de toddss cosas. Es por cuantbds infinitamente
grande y bueno que Su gloria es el fin de tddasosas, y que Su benepldaslia
mas elevada rémn de todolo que llega a acontecegQué es el hombre para que
alterque con Dios, 0 que mantenga que son sus intereses antes que los de Dios
gue han de ser el fin Ultimdas Escrituras no&o afirmanla absoluta soberania
de Dos, sino que enfien que estd basada, primero, en Sinitaf superioridad
sobre todagas criaturas; segundo, sobre Su rélaaon el mundo y tod que
contiene, como Creador y preservador, y por ello comdaaiesoluto; y, en tercer
lugar, porlo que respecta a nosotros los hombres, en nuestra total pérdida de tod
derecho en cuanto a Su misericordia, por nuestra apostharguBento es que el
Agustinianismo es el Unico sistema que concuerda con el caracter de Dios y con ¢
relacion con Sus criatas tal como se revela &nBiblia.

2. Es un hecho que los hombres son una raza caida; que por su enajenacion
Dios estan envueltos en un estado de culpa y de contaminaciéqued@o se
pueden liberar a si mismoPRor la culpa que han contraido haergido todo
derecho antéa justicia de Dios; aotoda justicia podan ser dejados en perdioj
y por su depravaén se han hecho totalmente incapaces de volver a Dios, 0 pare
hacer nada espiritualmente bueno. Estos son unos hechos ya demostrados.
senimiento de culpa es universal e indestructible. Todos los pecadores conocen
justo juicio de Dios, y que sadignos de muerte. La incapacidad de los pecadores
no es 6lo declarada clara y repetidamente ks Escrituras, sino que es
demostrada por toda experiencia, pda comuan conciencia de los hombres,
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Y, natualmente, pota conciencia de cada persona individuaéspeciahente de
cada hombre que haya sido o0 que sea verdaderaommtertido de pecadadPero
silos hombres son asi incapaces de cambiapreysos corazones, para prepararse

a si mismos para este cambio, o paraperaren su produccion, entonces tienen
gue ser falsos todos aquellsistemasjue presuponela capacidad depecador y

qgue nantienen quéa distincion entre los que se salvan y los que se pierden radica
en el empleohecho de esta capacidad. Son contrariasloa hechos. Son
inconsecuenteson lo que cada hombre, do mas hondo de su cokaz, sabe
cierto. Lo quese quiee ilustar cuanddas Escrituras compara@s pecadores con
muertos,e inclusocon huesos secos, es su total impotencia. A este respecto, todo
sonigudes. Si Cristo pasara por un cementerio, y dijera a uno u a otreatgia,

la razén pota que uno seria resurado da vida y otro no &o podriaencontrarse

en Su beneplacito. Ptat misma naturaleza deaso, no s@odria encontrar en los
mismos muertos. Por ello, Rs Escriturasla observaién y la consciencia nos
ensdéian que los hombres son incapacesrdstanarse a si mismos k& vida
espiritual, el hecho de que sean vivificatieseque ser atribuido al beneplacito de
Dios.

Por la obra dé Esgritu.

3. Esto queda confirmado por otro evidente hecho o verddd Bsaitura. La
regeneradin dd coradn humanoJla convergin de un pecadaa Dios esla obra,
no deé que recibe aquel cambio, sinoldespiritu de Dios.Esto queda claro,
primero porquela Biblia siemprelo atribuye & Espiritu Santo Se dice que
nacemos no dé¢a voluntad dehombre, sino deDios; quesomosnacidos de
Espiritu; que somos sujetos di@ renovacion deEspiritu Santo; que somos
vivificados, o resucitados de entre los muertos p&selritu delSeior; los huesos
secos viven solo cuando el Espiritu sopla safios. Esta esa descripcion que
impregna das Escrituras de principio a fi§egundoja lglesia, por tanto, en su
capacidad colectiva, y cada miembiigiente de la Iglesia, reconocen esta verdad
en sus oraciones en peticionl geder renovador deEspiritu Santo. En lomas
antiguos y reconocidosredos dela Iglesia, el Espiritu es designado como
z0opoion € dador dela vida; el autor de toda vida espiritual. La soberania
involucrada en estmfluencia regeneradora d&spiritu Santo queda claramente
implicada ena nauraleza depoder que se ejerce. Se declara que es el gran podel
de Dios; la sobrepujante grandeza de Su poder; el poder que obré en laristo
resicitandole de entre los muertos. Se presenta como analogo al poderjuef el
se hizo ver dos ciegos, oim los sordos, y con el que fueron limpiadas
leprosos. Es bien cierto que el Espiritu ilumina, Baseonvencepersuade y, en
una palabra, gobierna el alma segin su naturaleza como
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criatura racional. Pero todo esto staciona corlo que se hace en el caso de los
hijos de Dios después de su regeneracion. La imparticion de vida espiritual es ur
cosa; el sustento, control y abrigo de esta vida es otta.Bblia nos end@& que

la regeneracion, o resurreccion espitities la obra de poder omnipotente de
Dios, andlogo al que ejercitd Cristo cuando diQuiero, sé limpio», entonces
sigue necesariamente qlee regeneracion es un acto de sobieraDepende de
Dios el dador déa vida, y no de los que estan espiritualteemuertos, decidir
quiénes son los que deben vivir, y quiénes permanecer en sus pecados. |
conviccion intima depueblo de Dios en toddss eras ha sido y es que
regeneracion, o infusion de vida espiritual, es un actgaeéer de Dios ejercido
segin Su beneplacito, y por ello es el don porgek la Iglesia ora de manera
especial. Pero este hecho involucta verdad de Agustinianismo, que
sencillamente endia quela razén pota que un hombre es regeneradorg o, y

por consiguiente uno es salyootro no, es el benepld de Dios. El tiene
misericordia de quien tiene misericordia. Es cierto liemanda a todos los
hombres que busquen Su gracia, y promete que los que busdiaeanhdero,
épor qué uno busca, y no el otrgBor qué uno quedamipresionado antéa
importancia dela salvacién, mientras que otros permanecen indiferentes? Si e:
cierto que no soélola regeneracion viene de Dios, sino también todos los
pensamientos rectos y propdsitos justos, es de El y no de nosotros que buscamo
hdlamos Su favor.

La Eleccbn lo es ala Santidad.

4. Otro hecho claramente revelado es el de que somos escogidok para
santidad; que somos creados para buenas obras; en otras palabras, que todo bie
nosotros es el fruto, y por ello que no pueddadiase déa eleccion. En Ef 1 :8
dice el Apdstol: «Bendito Sea el Dios y Padre de nuesfiiorSesucristo, que nos
bendijo con toda bendicion espiritual en los lugares celestiales en Cristo, segun n
escogi6 en él antes da fundacién demundo, paa que fuésemos santos y sin
mancha dente de él en amor, habiéndonos predestinado para ser adoptados cor
hijos suyos por medio de Jesucristo, conforme al beneplacito de su voluntad, pa
alabanza déa gloria de su gracia, da que nos ha colmado enfehado.» En este
pasaje se exporia doctrina Agustiniana da eleccién de una manera tan clara e
inclusiva como jamas haya sido presentada elerguajehumano. [E Apostol
ensdia: (1) Que el fin o designio de todo el esquemkadedencion eka alabana
dela gloria dela gracia de Dios, esto ds, exhibicion antéa admiraciéon déas
criaturas inteligentes de los gloriosos atributosadgracia divina, o el amor de un
Dios infinitamente santo y justo para con pecadores contaminados y culpables. (:
A este fin, por su mero beneplacito, El
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predestiné a aquellos que eran los objetos de Su artmesaltada dignidade ser

los hijos de Dios. (3) Que para preparados para este sublime dstaesr0gio,
antesdela fundacion demundo, para que fueran santos yrsimnda en amor.4)
Que en consecuencia de asteccion, o erla ejecucidnde este propdsito, El
confiere sobre ellos todasas bendiciones espiritualesegeeracion, fe,
arrepentimiento yla moradadd Espiritu. Es totalmenténcompatible con este
hecho quela base dda eleccion sea el previconocimiento dela fe y dé
arrepentimiento. Los hombres, segun el Apéstsk arrgienten y creen porque
son elegidos; Dios los ha escogido para sggnsantos, y por ello su santidad o
bondad en forma o medida alguna poeden serla razén de que hayan sido
elegidos. Dk mismo modo dice ebpo6stol Pedro que los creyentes han sido
elegidos «para obedecer y sedados conla sangre de Jesucristo» (1 P )l Esta
esla clara doctrina deBiblia: los hombres son escogidos para que sean santos. El
hecho de qud®ios los haya predestinado a salvacidoiaesazén pofda que son
llevados alarrepertimiento y a una vida santa, «Debemos dar siempre gracias a
Dios respecto a vosotros,» dice Pablolas Tesalonicenses (2 Ts 2:13), «de que
Dios os haya escogido desde el principio para salvani@djantgno, devido a]la
santificacion en el Espiritu ha fe enla verdad.» «Damaosiempre gracias a Dios
por todos voswos, haciendo memoria de vosotros anestas oraciones,
acordandonos sin cesar delanté Dims y Padre nuestrde laobra de vuestra fe,
dd trabajo de vuestro amor y de vuestra constaanida esperanza en nuestro
Seior Jesucristo, sabiendo, hermaansados d®ios, vuestra eleccion» (1 Ts 1:2
4). El reconocéa eleccion de ellos comafuene de su fe y amor.

Por la naturaleza gratuita de la salvacion.

5. Otro hecho decisivo es gle salvacion es por gracia. Las dos ideagrdea
y obras; de doly deuda; de favor inmerecidoly que es merecido; de que se
debe atribuir al beneplacito Idéador ylo que se debe atribuit aaracte o estado
dd receptor, son mutuamente contcidiias. La unaexcluye ala otra. «Si por
gracia, ya no es a base aleras; de otra maneria grada ya no es gracia. Y si por
obras, ya no es grm; de otra manerda obra ya nces obra» (Ro 11 :6). Nada
acerca deplan de salvacion es mélaranente revelado, ni sobre nada se insiste de
manera mas intensa, gaeer@ de su gratuidad, de comienzo a. fulPor gracia
sois salvos» estgravalo en casi cada pagina teBiblia, y en los corazones de
todos los creyentes. (1) Fue cuestion de gracia que se dispusiera un plan de
salvacionparael hombre caido, y no para los éfes caidos. (2) Fue por gracia
gue ege plan fue revelado a unas partes de nuestra raza y no a otras. (3) L
aceptacion o justificacion de cada heredero individualadsalvacion es
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asunto de gracia. (4) La obra ldesanificacion es una obra de gracia, esto es, una
obra llevada a cabo por el poder inmerecido, sobrenatutasgéritu Santo. (5)

Es porla gracia que de los que oyen el evangelio algunos adepggacia que les

es ofrecida, mientras que otrda rechazan Todos estos puntos estan tan
claramente enéados ena Biblia que son practicamente reconocidos por todos los
cristianos. Aunque se niegan para dar satisfacdiéntandimiento, son aceptados
por el corazén, tal como queda evidentdanoraciones ylabanzas déa Iglesia

en todadas eras y en todas sus divisiones. QUelamiento o regeneracionlde
creyente es pola gracia, esto es, que el hecho de su llamamiento tiene que se
atribuido a Dios, y no a nada en él mismo, es algo acerda giee ¢ Apdstol
Pablo insiste de manera especial en casi todas sus epistolas. Por ejemplo, en |
1:17-31. Se le habia objetado que no predicaba «con sabiduria de pal&bses».
vindic6 mostrando, primero, gua sabiduria de los hombres de nada les habia
valido para alcanzar el conocimiento salvador de Dios; y segundo, que cuando ¢
evangelio dda salvacion fue revelado, no fueron los sabios losl@aeeptaron.
Como prueba de este Ultimo punto, apeléaamisma experiencia de ellos. Se
refiri6 a hecho quede entre ellos Dios no habia escogiddos sabios, a los
grandes o #0s nobles, sino a los insensatoso@débiles y 40s menospreciados.
Dios lo habia hecho. Eral ue habia decidido quién deberia ser llevado a aceptar
el Evangelio, y quiénes senigejados a si mismosl nia un propésito en esto, y
este propésito era que aquellos que se glorian se glorien efioel &#o es, que
nadie pudiera atribuir su salvacion (el hecho de que él esté salvado, mientras q
otro nolo estd) a si mismo. Parg, d@ade el Apdstol, es porl Ejue estamos en
Cristo Jesus. Nuestra union con Cristo, el hecho de que somos creyentes, debe s
atribuido a £ y no a nosotros mismos.

El argumento deApdéstol en Romanos 9.

Este es también el propdsitol dgostol enla totalidad décapitulo noveno de
su Epistola a los Romano&l habia afirmado, en concordancia céas
predicciones delos antiguos profetas, quis judios, como nacion, serian
desechados, mientras guas bendiciones dda verdadera religion serian
extendidas alos gentiles. Para probar este punto, muestra primero que Dios nc
estaba ligado por Su promesa a Abraham a salvar a tododescendientes
naturales depatriarca. A contrario, que era una prerrogativa que Dios, como
soberano, reivindicaba y eg#a, tener misericordia de quien quisiera, y de rechazar
a quien quisiera. Escogi6 a Isaac en lugar de a Ismael, a Jacob y no a Esad, vy,
este caso, para demostrar gle eleccion era perfectamente soberana, fue
anunciada antes deacimiento de los fibs. antes que hubieran hecho bien o mal.
A Faradnlo endureci6. Lo dejé a si
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mismo para que fuera un monumento $le justicia. Este derecho, que Dios
reivindica y ejerce, de elegir a quiBhquiera para ser reptor de sumisericordia,

no involucra injusticia alguna, como nos diesel Apdstol.Nadietiene derecho a
guejarse si, para manifestacion de Su misericosdiza a algunos dda culpable
familia humana; y para mostrar su justicidgja aotros que lleve la justa
retribucion de sus pecados. Dios, como da= Pablo, actué en base de este
principio con los judios. La nacién conmacitn fue desechada, pero fue salvado
un remanente. Y este remanente fusmo una«eleccion de gracia», esto es,
personas esgidas gratuitamente. Pabmismo era una ilustracion de esta
eleccion, y una prueba de su naturakezalmente gratuita. Eera un perseguidor y
blasfemo, y mientras estall@nzalo precisamente B actividad de su maligna
oposicidn, fue repentina milagrosamente convertido. Aqui, si no en ningln otro
caso, la eleccion fuepor gracia No habia nada en Pablo que le distinguiera
favorablemente comegecto a otros fariseos incrédulos. No podia ser el previa
conocimiento desu fey arrepentimientda base d su eleccion, porque fue llevado
ala fe y alarrgoentimiento porla soberana e irresistible intervencién de Dios. Sin
embargo,lo que fue cierto de Pablo es cierto de todos los otros creydmigs.
aquel que es llevado a Cristo es llevado de tal mamesale esrevdado a su
propia consciencia, y es abiertamente confesaddacbncague suconversion es
de Dios y no de él mismo; que él es un monumenta dkecion de gracia; que él,

al menos, no fue escogido debido a siEeEimientos.

El argumentadela experiencia.

Toda la histéria dela Iglesia, yla diaria observacion déos cristianos,
demuestrala soberania de Bs enla dispensacion de bendiciones salvadoras,
sobertard por la que contienden los Agustiniandss cierto, y desde luego
primordial, que Dios es un B$ que guarda el pacto, y que su promegzaesSu
pueblo y para su descendencia tras ellos Hastarcera y cuartgeneacion. Por
ello, es cierto que su gracia es dispensada, aunque mardia exclusiva, pero si
de manera conspia, enla linea de susedcadientes. Segundo, también es cierto
que Dbs ha prometido que Sendcion acompaara ala enséanza fiel. £ manda
a los padres que criensashijos enla disciplina y amonestacion ldsdior; y les
promete que si sofmstrudos en el camino en que deben ir, aunque fueren viejos
no seapartaan de él. Pero no es cierto gizeregeneracion sea producto lde
cultura. Los hombres no pueden ser transformados en cristianda guucaion,
como si pueden ser instruidos parabiaonocimiento o moral.a corversion no
es el resultado del desarrollo de un germen de edgérittal comunicado en el
bautismo ni derivado por descendencia de padres
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piadosos. Todo esta en manos de Dio$.cAso cuandcCristo estaba eraltierra

sand a uno y a otro mediante una palabra, asi ahora mediante Su Ebpéaita &
quien quiere, Este hecho esta demostrado porl#olistoria. Algunos periodos de

la Iglesia han sido notables por estas exhibiciones de Seasegpanientras que
otros han pasado con pocas manifestaciones incidentales de Su gracia salvadc
En la Era Apostolica hubo miles de conversiones; muchos efadidas
diariamente da Iglesia de los que debian ser salvos. Luegta ena Agustiniana
hubo una amplia difusién dea influencia salvadora HeEspiritu. Adn mas
conspicuo fue este caso kenReforma. Tras una larga decadencia en Granfireta
vino el maravilloso avivamiento da verdadera religién bajo Wesley y Whitefield.
Contemporaneamente ka dado un gran despertar por todo este pais. Y asi, de
tiempo en tiempo, y en todas partesldelglesia, vemodas evidencias déas
intervenciones especiales y soberanas de Dios. La soberania de est
dispensaciones es igual de manifiesta cdmcexhibbida en los siete fms de
abundancia y los sietdi@s de escasez en tiempos de José. Cada pastor, casi cac
padre, pueden dar testimonio kdemisma verdad. Oran y trabajan durante largo
tiempo, y aparentemente sin éxito; y luego, frecuentemente cuaridceesperan,
viene el derramamiento dEspiritu. Tienen lugar cambios en el estado y caracter
de los hombres que nadie pegproducir en los demas; y que nadie puede producir
en si mismo; cambios que tienen que ser atribuidtes accién imediata de
Espiitu de Dios. Estos son hechd$o pueden ser negados razonablemente. No
pueden ser racionalizadoBemuestran que Dios actia como soberanoaen
distribucion de Su gracia. Y con esta realidad no se puede reconciliar otro esquen
mas que el Agustiniano. & salvacién es por gracia, comaoensdian claramente

las Escrituras, entonces no es por obras, tanto si son reales como si son vis
anticipadamente.

Las expresas declaraciones ldeEscritura.

6. Las Escritras declaran claramente que Dios tiene riueadia de quien
quiere tener misericordia, y compasion de quignqHiere tener compasion.
Ensdian, en sentido negativo, gleeeleccién paréa salvacion no es por obras; que
no depende decaracter o esfuerzo de sus objetos; y, afirmativamente, gue si
depende de Dios. Se atribuye a Su beneplacito. Se declara qu&lesjae es de
gracia. Ya se han citado pasajes en los que se hacen estas declaraciones negativ
afirmativas. En Ro 9 se dice glseeleccion no es en virtud ties obras, «sino que
aquelque llama». «Asi que no dependd dee quiere, ni deque corre, sino de
Dios que tiene compasion». Como en el tiempdias, en medio de una apostasia
general, Dios dijo: «Me he reservado siete mil hombres, que no han ddélado
rodilla
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anteBaal» (Ro 11:4, cfl R 19:18), «Pues bien, dmismo modo, tmbiénen este
tiempo ha quedado un remanente conforma eleccion dda gracia.Y si por
gracia, ya no es a base de obras; de otra mdaegracia ya no<sgracia» (Ro
11:5,6). Asi se dice en Ro 8:30: «Y a los que predesting, atastbgn llamo»,
esto es, regen@ry santificd. La regeneraén sigue da predestinacdn ala vida, y

es el don de Dios. Pablo dice de si mismo: «Ojasme habia separadeste el
vientre de mi madre, y me llamé porguacia tuvo a bien revelar a su Hijo en mi»
(Ga 1:15, 16). Aos Efesios leslice que los que obtienda herencia son aquellos
que fueron «predestinadasnforme al propoésito deque efectlia todass cosas
segln el designio de swluntad» (Ef 1: 11). En 2 Ti 1:9 dice que somos salvos
«segun el propoésitewyo y la gracia que nos fue dada en Cristo Jesus antes de |os
tiempos eterros». B Apostol Santiago dice, en 1:18: kBpor designio de su
voluntad, nos hio renacer pola palabra déa verdad, para que fuésenmm®mo
primicias de sus criaturas.»* Bpdstol Pedro habla de aquellos gdmpiezan en

la palabra, siendo desobedienteky aual fueron tambiédestinalos» (1 P 2:8). Y
Judas se refiere a ciertbembres que se habiamtroducido solapadamente, ... los
gue desde antes Hah sido destinadopara esta condenacién» (Jud 4). Esta
predestinadin a condenadn esciertamente una aa@m judicial, como se enfa

en Ro 9:22. Dios noordena a nadie ni pdestina a nadie a conder@giexcepto
debido apecalo. Pero el acto de dejar de lado a tales hombres, abandonandolos
ellos y no a otros igualmente culpables, para su&ipena de sus pecades
declarado de manera distintiva como un acto soberano.

Las palabras de Jesus.

De todos los maestros enviados por Dios para revelar Su valumitagino
declara de manera mas frecuelaalivina soberania que nuestrismo bendito
Sefor. El habla de aquellos que el Padre le habia «dado» (2 A estos Elles
da vida eterna (Jn 17:2,24). Es por esos que orellpsrque se santificd (Jn 17:
19). De ellos dice Eque eda voluntad dePade que no se pierda ninguno, sino
guelos resucite en elid postrero (J5:39). Por ello, estan en perfecta seguridad.
«Mis ovejas oyen mi voz, y ylas ®@nozco, y me siguen, y yo les doy vida eterna;
y no pereceran jamas, madielas arrebatarad de mi mano. Mi Padre qudaselio,
es mayor qudodos, y nadielas puede arrebatar d@ mano de mi Padre» (Jn
10:2729). Asi comolas ovejas de Cristo son escogidas de entre el mundo y le sor
dadas, es Dios quien escoge. Ellas no le escogen a El, sino El a ellaspiiatiie
ser dadido & nimero de ellas, y este nimero sera ciertanamtpletado. «Todo
lo que el Padre me dagrdra a mi; y al que a mi vierdg ringin modo le echaré
fuera» (Jn 6:37). «Nadie puede venir a mi, si el
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Padre que me envi6 no le atrae; y yo le resucitaré en el Gltimo dia» (Jrx@gid).
qgue, todo aquel que oy6 al Padyeaprendié de él, viene a mi» (v. 4sNadie
puede venir a mi, si no le ha sido dadbRizdre» (v. 65). A Dios pertenece quién
vaya a ser traido al conocimiento salvador de la verdad. «A vosotros os ha sid
dado conocer los misteriosldeino de los ielos; mas a ellos no les ha sido dado»
(Mt 13: 11). «Te alabo, Padre, 8ar dd cielo y dela tierra, porque ocultaste estas
cosas dos sabios y a los entendidoslag revelaste s niios» (Mt 11:25). En
Hch 13:48 se dice: «y creyeron todos cuantdabes destinados a vida eternax.
Asi, las Escrituras dicen que el arrepentimietddfe yla renovacion deEspritu
Santo son dones de Dios. Cristo fue exaltadta aliestra de Dios para dar
arrepentimiento y perdon de pecados. Peta & y el arrepagimiento son dones
de Dios, tienen que ser resultaddaeleccién. Es imposible que sean su motivo.

... Parece imposible resistirséaaconclusion de qua doctrina de Agustin éa
doctrina dda Biblia. Segln esta doctrina, Dios es absolutamenteasuhedacdo
guele parece bien a Sus ojos. Enkdaverdad a una nacion y no a otra. Le da un
poder salvador a aquella verdad en una mente, y no en otra. Hs ded=de
nosotros, que cualquier hombre est4 en Cristo JesuUs, y que es herdadevidde
eterna.

Esto, como se ha visto, se declara en términos expresos, con gran frecuencic
claridad enlas Escrituras. Es sustentado por todos los hechtss pl®videncia y
de la revelacién. No le atribuye a Dios nada siooque esta demostrado, por
medio desu real gobierno demundo, como siendo su prerrogativa de derecho.
Sdlo ensBa que Dios se propone aquello que vemos con nuestros propios 0jos gL
El hace verdaderamente, y que siempre ha hechbtasedispensaciones de Su
providencia. Por ello, el opont consecuente de esta doctrina tiene que rechazar
inclusolas verdades da religion natural. Por cuanto el Agustinianismo concuerda
con los hechos dk providencia, concuerda naturalmente con los hechda de
Escritura. La Escritura declara gigesavacion de los pecadores es una cuestion de
gracia;y que el gran designio de todo el esquemdadeedencion es exhibla
gloria de aquel atributo divineexhibir antda admiracion deuniverso inteligente,
y para su edificacion, el inmerecido amor de<Dy Su ilimitada beneficiencia para
con unas criaturas culpables y contaminadas. Por éllo, los hombres quede
descritos como hundidos en estado de pecado y de misers® pueden liberar a
si mismos de este estado; pEraedencién de ellos, Dios edva SuHijo eterno
para que asumieta naturaleza de ellos, obedeciera, y sufriera en lugar de ellos; y
a Su Espiritu Santo para que aplicdaaredencién adquirida por el Hijo. La
introduccion deelemento de mérito en ninguna parte de este esquemasuicia
naturaleza y frustra sus designios. A no ser que nuestra salvacion sea de gracia
comienzo a fin, no
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es una ghibicién de gracia. La Biblia, sin embargo, nos @éasgue fue pogracia
gue se hizda provisdn dela salvacion; que fue revelada a uagin y no a otra;

y que fue aplicada a una persona y no a otra.ftangeetodabondad dehombre

se debe da naturaleza deespiritu Santo, y quindas lasdendiciones espirituales
son ¢ fruto dela elecciéi; que somosscogilos para santidad, y creados para
buenas obras, por cuanto estarposdesinados para ser hijos de Dios. Con estos
hechos dda Escrituraconcueda la experiencia de los cristianos. Esintima
conviccion de cadareyente basada en ééstimonio de su propia consciencia, as
como sobre etle lasEscrituras, que su salvacion proviene de Dios; que &3, ge

no de simismqg que ha sido llevado a ejercer fe y arrepentimiento. En tanto que
mire en suinterior, el creyente esta satisfechoeeca dela veracidad de estas
doctrinas. Es s6lo cuando mira fuera, e intenta conciliar estas verdadésscon
dictados de su propio entendimiento, que se queda confundido wielee
escéptico. Pero por cuanto nuestra fe no esta basddasahiduia de los hanbres,
sino en el poder de Dios, cortminsensatez de Dios sgssabiaque los hombres,

lo sabio, asi como nuestro camino de deber ysegurdad, es recibir como
verdaderolo que Dios ha revelado, sea quedpnos comprender de manera
perfecta S8 caminos, o ho.

89. Objeciones hesquema Agustiniano

No se puede negar que existen objeciones consldsradla doctrina
Agustianiana de la soberania divina. Impactan ain mas poderosamehts, a
sentimienbs ya la imaginacion que laentendimiento. Poello; se presentan
generamente de unas formas tan distorsionadas y exageradas conprquirér
la mas intensa reguancia y disgusto. Sin embargo, ello se debegpane a &
distorsion dela verdad, y en parte éa oposicibn de nuestramaturaéza
imperfectamente o nada santificaddas cosas deEsdritu, delas que tabia el
Apobstol en 1 Co 2:14.

Sin embargo, se puede observar en general, acerca de estas objecienes,
militan exclusivamente contra esta doctrina. Uno de los usos injd&toa
controversia es presentar dificultades que tieteemmisma fuerza ewontrade
alguna doctrina admitida como valida solo conmadoctrina querechazael
objetor. Asi,las objeciones contra el Agustinianismo,lags que selescasa de
manera particular, tardn se pueden usar en el mismo sentidotralos decretos
de Dios en general; 0, si se niegan estos, en contegpdesciacia de Dios; contra
la permision depecado y déa desgracia, gspecalmente contrda doctrina dea
pecamnosidad y desgraciaterna damuchasde las criaturas inteligentes de Dios.
Estas son doctrinas admitidpsr todos los cristianos, y que son presentadas por
los incrédulos y ateos caimoscolores tan chocantes pdiaimaginacion ylos
sentimientos comto
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hacen los antAgustinianos al describila soberania d®ios. Es igual de dificil
reconciliar con nuestras ideas naturales de DiosEjueon un control absoluto
sobre todasas criaturas, peitiera que tantas de ellas se pierdan eternsamgune

el hecho de quelsalve a unos y no a otros. La dificultad es, en ambos dasos,
misma. Dios no impidéa perdicién de aquellos las que, sin duda de ninguna
clase, Etiene poder para salvar. Si los que admiteprovidencia de Dios dicen
queEl tiene sabias razones pararpigir que perezcan tantos de nuestra raza, los
defensores de Su soberania dicen Ku¢iene razones adecuadas para salvar a
algunos y no a otros. Es irrazohale injusto, por ello, apremiar dificultades que
también militanen contra de verdades admitidas como si fueran fatales a doctrina
controvertidas. Cuando una objecion demuestra demasiado, queda por ello misn
refutada racionalmente.

Las mismas objeciones militan conteaProvidencia de Dios.

Una observacién generaterca de estas objeciones es que militan cdatra
providencia de Dios. Esto ya se ha visto. Es in(til e irracional argumentar contr:
hechos. De nada servird decir que es injusto en Dios tratar mas fauwate a
una nacién que a otra, a un individuo cueotro, si de hecholEactia como
soberano efa distribucién de sus favores. QuiesEtlia de tal manera es innelgab
por lo que concierne ks bendiciones providenciales Yaa ventajas religiosas. Y
esto es toddo que afrma el Agustinianismo con rpscto alas dispensaciones de
Su gracia. Por ello, si se demuestra falspracipio sobre Bque se basan estas
objecionegor medio ddos hechos verdaderos keprovidencialas objeciones no
pueden ser validas contra el esquema Agustiniano.

Basadasn nuestra ignorancia.

Una tercera y evidente obsen@ties que estas objeciones son subjetivas, esto
es, derivan toda su fuerza kdelimitacion de nuestros poderes yldeestrechez de
nuestras perspectivas. Suponen que somos aptos para sentamosr aeljuzga
gobierno de Dios deuniverso; que podemos detenar qué fin tiene Eala vista,

y evaluar de manera corra¢é sabiduia yla justicia ddos medios adoptados para

su ejecucién. Esta es evidentemente una presuposicién absurdég delsédo a
nuestra total incapacidad para comprendtes caminos de Dios, sino también
porque necesariamente debemos juzgar antda densumacion de Su plan, y
también porque hemos de juzgar pas apariencias. Incluso cuando juzgamos
acerca de los planes de un mbc@amo nosotros es justo que esperemos hasta que
estén totalmente desarrollados, y también es justo que no debiéramos juzgar ha
qgue estemos seguros de conocer sus verdaderas intencidaeglacion de los
medios con dfin.
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Ademas de esto, se debe observar que estas dificultades surgen de nues
contanplacion, por asi decido, de un sélo aspectocdso. Observamos séla
soberania de Dios Ya naturaleza absoluta de su control sobre @isuras.
Perdenos de vista, 0 somos incapaces de comprendeerfectaconsstencia de
esta soberania y control con el libre albedrla regponsabilidad de sus criaturas
racionales. Es perfectamente verdaderajreaspectoque Dios decide en base de
Su beneplacitoldl sea el destino dmdaser humano; y es igualmente cierto, en
otro aspecto, que cada homidiete@mina su propio destino. Estas verdades pueden
quedar establecidagsadauna de ellas, sobrea mas fime base. Por ellola
consistencia deasmismas pued ser admitida como un hecho, incluso aunque no
podamos sercapaes de descubrirla. Déas multitudes que se lanzanla
persecucidn déafama dela rigueza o depoder, algunos triunfan, otros fracasan.
El éxito y el fracasg en todo caso, quedan debmnados por el S®or. Esto queda
claramente expresado da Biblia: «A éste humilla, y a aquél enaltece», dice
Samista (Sal 75:7). «Jehova empobrece, y él enriquece» (1 S2eidpva melo
dio, y Jehova mé quitd; sea bendito el nombre de Jeho(b 1 :21).«El te da
poder pardas riquezas»Ot 8: 18). «[H] da sabiduia alos saios, yla ciencia a
los entendidos» (Dn 2:21). kBltisimé es du@o del reino delos hombres, y... a
quien él quierdo da» (Dn 4:17). Esta es unaerdadde la religionnatural. Todos
los hombres, cristianos o no cristianosan pidiendo el éxito de sus empresas.
Reconocen el control providencial @os brelos asuntos de los hombres. No
obstante, ellos estan plenameoct@scentes dda consistencia de este controhc
su propio libre albedo y regponsabilidad. Cada hombre que hacéadadquisitn
dela riqueza su firen lavida esta consciente que es su lideceién. E se hace
sus propios lanes; adopta sus propios medios; y actdia con tanta libertad y tan de
aauerdo con los dictados de su propia voluntad como si no exisieravidencia.

Y esto no es un enfja. B es perfectamente libre. Su caracter expresa erla
eleccion que hace Hdin que quiere alcanzar. No puedeja de reconocer su
responsabilidagor esta keccion, y por todos lomedibs que adopta para llevar sus
propésitos a buen fin. Todo esto es ciemtolaesfera dda religion. Dios ponéa
vida yla muerte dente de cadaombreque oye el evangelio. Le adviertelds
consecuencias de unanala eleccion Le presenta y apremia todass
consideraciones que debierdiavarle a una decisién correcta. Le aseguta a
pecador que si deja su pecagosuelve d Sdior, serd perdmado y aceptado.
Promete que si pide, recibirgue sibusca, hilara. Leasegura que I[Festad mas
dispuesto a dar Su SarEspirituquelos padres a dar pan a sus hijos. Pero si a
pesar de todo esfarefieredeliberadamentel enundo, rehdsa busca salvacion
de su alma dda manerasdialada, y finalmente perece, él es totaitee
responsable por su
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caracter y conducta, y pa perdicon de su alma, denismo modo que édlombre

dd mundo es responsable por su persétudelas riquezas. En ambos casos, e
igualmente en ambokg disposiabn sobeana de Dios es consistente ¢aribertad

y la responsabilidad de los agentes. Por ellopksad contemplala mitad dea
verdad que se aumenttas dificultades en cuedt hasta tal punto. Los hombres
acttan tan libremente en religi corno en cugier otra area da vida; y cuando
perecen, ello els obra de sus propias manos.

Estas objeciones
fueron apremiadas contias ensBanzas de los ajstoles.

Otra observadn acerca de estas objeciones no debeser pasadas por alto.
Fueron presentada®r los judios contréa doctrina deApdstol. Esto demuestrd a
menos que su doctrina es nuestra doctrina. Si él no hubier@adasedolo que
los Agustinianos mantienen corno verdadero, no ihababido lugar para tales
objeciones. Si él hubiera negadjue Dios dispensda salvaddn segin Su
beneplacito, teniendo misericordia de quien tenga misericguba,qué habian de
apremiar los judios que Dios era injusto, y que se estaba destruj@ndo
responsabilidad ddvombre?:Qué apariencia de injustici@bria existido si Pablo
hubiera engiado que Dios elige a aquellos dtieconoce anticipadamente que van
a arrepentirse y a creer, y que elecadn es debido a este conocimiento
anticipado? Esdo porque K afirma claramentéa soberania de Dios que da
ocasbn alas objeciones. Las respuestme da Pablo a estas dificultades direr
satisfacemos por dos razones; primero, porquelaomespuestas dictadas por el
Espiritu de Dios; y segundo, porque son en si mismas satisfactorias para toc
mente re@mente constituida.

La primera de estas objeciones es que es inconsistenta ggsticia de Dios
salvar a uno y no a otro, segun Su beneplacito. A esto replica Pablo: (1) Que Dic
reivindica Su prerrogativa. (2) Qua ejerce realmente. Es inutil negas hechos;

y decir quelo que Dios realmente hace es inconsistente con Su naturaleza. (3) Qu
es una prerrogativa justa, basada @lo gnla infinita superioridad de Dios y en
que H es du@o de todas Sus criaturas, sino también en Su éelaiei Gobenador

moral dela raza de pecadores. Si incluso un soberano humano tiene derecho
ejercer discrecionalmente su autoridad para perdonar a un criminal y no a otr
desde luego que no se le puede negar esta prerrogativa a Dios. No puede hal
injusticia en perntir que se ejecutda sentencia de una ley justa contra un
delincuente. Y esto es todtmque hace Dios con respecto a los pecadores.

Otra dificultad relacionada con esta cu@stijue surge da preordenaén dd
pecado pertenecea cuesin de los deetos, y ya ha
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sido considerada. Lanismo se aplica k& objecon de quda doctrina encueston
destruye todo motivo para el esfuerzo y para el uso de los mediagythcia y
gue reducéa doctrina déas Ecrituras a un sistema meramefatialista.

La tendencia practica de cualquier doctrina debe ser decidida en base de
nauraleza y por sus efectos| Efecto natural déa conviccon de quehenos
perdido todo derecho anta justicia de Dios, de que estas a Sumercal, y de
que B podiia en justicia dejamos para que pereciéramosuesros pecados, es
llevarnos a buscar aquella misericordia con fervamportunidad. Yla experiencia
dela Iglesia en todakes edades demuestyae éste es el efecto da doctrina en
cuestdn. No hallevado ala negligencia, ni a una impasible indiferencia, ni a una
rebelde oposién aDios, sino da sumisdn, al reconocimiento di verdad, y a
una confianzaierta en Cristo corno el Salvador designado de los que nmel&ce
perdicion.






CAPITULO I
EL PACTO DE GRACIA

8 1.El plan de salvacion es un Pacto
EL, plan de salvacion se presenta bigdorma de un pacto. Esto se havaente

Primero, por el castante uso des palabraberith y diathéké conreferencia al
mismo. Con respectola primera de estas palabras, aunquecasse emplea para
denotar una ley, de un arreglo o disposicién en geremdhsque estan ausentes
los elementos de un pacto en sentido estricto, nmuede sin embargo dudarse de
gue en base de los usos prevalentésAddiguo Testamento denota un contrato
mutuo entre dos o mas partesm&nudo se emplea de acuerdos entre individuos, y
especialmente entre reygggokernantes. Araham y Abimelec hicieron un pacto
(Gn 21:27). Josuéiizo un pacto con el pueblalds 24:25). Jonatan y David
hicieron un pacto @18:3). Jonatan hizo un pacto ctmcasa de David (1S 20:16).
Acab hizoun pactocon Benadad (1 R 20:34). Y ak vemos onstantemente. Por
ello, no se puede dudar de que el térmirterith, cuando se emplea de
transa&ciones entre hobre y hombre, significa un acuerdo mutuo, tdoemos
derecho a darle ningln otro sentido cuando se aplidaskeans&ciones entre
Dios y el ftombre Se hace mencién repetida picto deDios con Abraham, como
en Gn 15:18; 17:13, y después con Isaac y Jdamdgo con los israelitas en el
Monte Sind. El Antiguo Testamento esfandado en esta idea de una relacién de
pacto entre Dios yl@uebloteocitico.

El significado dela palabradiathéké en las Escrituras Griegas es igual de
seguroy uniforme. Se deriva del verldiatithémi, disponer, y por ello senplea
en griego ordinario para denotaratquier arreglo o disposicion. Has esrituras
seemplea de modo casi uniforme drsentido de pactdnla
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Septuaginta se usa como traduccién de berith en todos los casos que se t
mencionado anterfmente. Es el ténnino que siempre se emplea en el Nuevo
Testamentopara designar el pacto con Abraham, con los israelitas y con los
creyentes. En viejo pacto y el nuevo son presentados en contraste. Ambos er
pactos. Sila palabra tiene significado cuando se aplicéa @ransaccién con
Abraham y con los hebreos, tieneegener el mismo significado cuando se aplica
al plan de salvaén revelado en el evangelio.

Segundo, que el plan de salv@ctke presenta da Biblia bajola fonna de un
pacto queda demostrado ndlos en base designificado y uso ddas palabras
anteriomente mencionadas antemi@nte, sino tambiéy de manera mas decisiva
dd hecho de que en este plan quedan incluidos los elementos de un pacto. H
partes, promesas o estipulaciones mutuas y condiciones. Asi que de hecho se tr
de un pacto, sea comoasgue selame. Como ésta ¢a descripcion escrituraria, es
de gran importancia retenerla en teologia. Nuestra Unica seguridad paraleastener
verdades déa Biblia es adherirselas Escrituras de manera tan estrecha como sea
posible en nuestra manera elxponetas doctrinas que en ella se revelan.

§2.Diferentes puntos de vista tlenaturdeza de este pacto

Muchos dan por supuesto qles partes depacto de gracia son Dios y el
hombre caido. Habiendo el hombre perdido, por su apostasia, el faboosjey
perdidola imagen divina, y habiendo quedado envuelto en pecadsena) haba
perecido en este estado si Dios no hubiera proveido un plan de salvacion. Movic
por compasin hacia sus criaturas caidas, Dios décativiar a Su Hip al mundo,
para que tomar#a naturaleza de ellos, y para queidta y padeeralo que fuera
necesario para su salvacion. Solaéase de esta obra redentora de Cristo, Dios
prometela salvacién a todos los que se sometan a estos términos en bmsgee
se ofreca. Esta declaraén general abarca ffmas de opinién que difieren mucho
entre si.

1. Incluye hastéa perspectiva Pelagianal gdan de salvaén, que supone que
no hay diferencia entre el pacto de obras bajo el que fue puesto Adan y el pacto
gracia, b el que estan ahora los hombres, excepto en cudatmagnitud déa
obediencia necesaria. Dios prometi6 vida a Adan lzagmndicion de una perfecta
obediencia, porque estaba en dgitth de prestar esta obediencia. El prontate
salvacion ahora bajta condicon de aquéh obediencia que puedan rendir, sean
judios, paganos o cristianos. En base de esta polstsnpartes depacto son Dios
y el hombre;la promesa ek vida;la condiciéon eda obediencia, aquella que el
hombre, en el uso de sus ceidades naturales pueda rendir.

2. B sistema Remonstrante fiiniano] no difiere esencialmente Ide
Pelagiano, polo que respectalas parteda promesa Ya condicion de
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pado. Los Remostrantes también prase a Dios y al hombre conhas artes la
vida comola promesa, Ya obediencia comta condicién. Perellos consideran a
los hombres caidos como en un estado de pecadmpoaleza, como necesitando
una gracia sobrenatural que es proveittadas Y quela obediencia demandada es
la obediencia déa fe, ofidesobsequiosafe que incluye y aseguta obediencia
evangélica. La salvaim bgo el evangelio es tan de cierto pas obras como bajo
la ley; perola obaliencia exigida no el justicia perfeta exigida de Adan, sino
aquellaqueel hombre caido puede abora llevar a cabda@yuda deEspiritu.

3. El Arminianismo Wesleyano exalta en gran mankeraobra de Cristola
importancia dda influencia deEspiritu yla gracia deEvangelio por erimade ka
norma adoptada podlos Remonstrantes, Sin embargo, los dos sistemas ou
esencialmente idénticos. La obra de Cristo tiene una referencia ign@dsalos
hombres. Asegura para todées promesa dea salvaciénincordicionada a d
obediencia evangéh; y obtiene para todos, judios gertiles, una medida
suficiente dda gracia divina para hacer practicable edtediencia. La salvacion
de cada hombre individual depend¢ uleo quehagade esta gracia suficiente.

4. Los Luteranos mantienen asimismadios tuvo epropdsito serio ddlevar
a todos los hombres; que Cristo murié igualmente por todostacgavacion es
ofrecida a tododos que oyen el Evangelio, cda condicion node obras o de
obediencia evangélica, sino tke sola fe; sin embargta fe esdon de Dios;los
hombres no tienen @oder de creer, pero tienen poder passtirse eficazmente;
y bajo el evangelio los que perecen son aquellailyaquelos, que se resisten
voluntariosamente, y l&l por esta razén, Ehase de todas estgposturs, que
fueron enunciadas mas plenamente etaplulo anterior, Epacto de gracia es un
acuerdo entre Dios yl @dombrecaido, en &€ que Dios ofrecda salvaadn en base
dd sometimiento dasdemandas deEvangelio. Cudles sean estas demanaaspc
ya hemos visteseexplica de manera diferente.

Las distinciones esenciales entt@s posturas anterimente mencionadas
acerca dk plan de salvacidon, o pacto de gracia, l§ postura de sistema
agustiniano, son: (1) Que, en baselde@nterior, sus mvisiones tienea misma
referencia con respecto a totla humanidad, mientras que segun esgindo
tienen referencia especifica con aquella parta daza que sorealmente salvos; y
(2) Que el Agustinianismo dice que es Dios y no el hombre quigdedquienes
deben salvarse. Como se ha observadiwegaentementda cuestin de cuales de
estos sistemas sean ciertos no debeecidida deteninando cual sea el mas grato
para nuestros sentimientos,ebmas plausible para nuestro entendimiento, sino
cual sea consistente cdas doctrinas dela Biblia y con los hechos dm
experiencia. Este punto ya ha
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sido discutido. Nuestro actual propésito es simplemente exponerignifican los
Agustinianos por el pacto de gracia.

La palabra gracia se emplealan Escrituras y en los escritos religiosos en tres
sentidos. (1) Para denotar un amor inmerecido, estmesnorejercido hacia los
inmerecedores dle mismo. (2) Para denotar cualquier favonmerecdo,
especialmente bermiones espirituales. Por ello, todos los frutokedpiritu en los
creyentes son llamados gracias, o dones inmerecidomigates de Dios. (3) La
palabra gracia denota frecuentemdat@fluencia sobrenatural &spiritu Santo.
Esta es una gracia pra@mente, &ndo el gran don logrado plar obra de Cristo, y
sinla cual Su redencién no seaia para nuestra salvacion. En todos los sentidos de
la palabra el plan de salsidon es propiamente llamado un pacto de gracia. Es de
gracia porque seri@ind enel misterioso amor de Dios para con los pecadores que
mereciansolosu ira y maldicion. Segundo, porque prometsalvacdn no bgo la
condicién unas obras ni de nada meritorio de nuestra parte, sino como un do
inmerecido. Y, en tercer lugar, porque dieneficios quedan asegurados y son
aplicados no en el curso da naturaleza ni en el ejercicio dles caacidades
naturales depecador, sino pdia influencia sobrenatural HEspfitu Santo, que le
es concedida como un dommerecido.

§3 Laspartesdel Pacta

A primera vista parece haber una cierta codfuginlas declaraciones da
Escritura acerca das partes de este pacto. A veces es Cristo presemiadouna
de las partes; en otras es presentado no como unasdeartessino como
mediador y penda depacto, mientras quikas partes presentadas soiwdy Su
pueblo. Asi como el Viejo Pacto fue concertado entre Dios y los hebreos, actuand
Moisés como mediador, asi el nuevo pacto es comunmente expueat®@ibhia
como concertado entre Dios y $ueblo, actuando Cristo como mediador. Por
ello, se le llama alfel mediador de un mejor pacto, basado en mejores promesas.

Algunos tedlogos proponen conciliar estas distintas descripciones diciendo qu
asi como el pacto de obras fue concertado con Adam, representante de su
raza, y por ello en él con toda humanidad procediendo de él por genéraci
ordinaria, que igualmente fue el pacto de gracia concertado con Cristo com
cabeza y representante de Su pueblo, y en El con todos los que le sopodaaos
Padre. Esto simplificda cuesthn, y concuerda con el paralelismo que hace el
Apobstol entre Adan y Cristo en Ro 5:22 y en 1 Co 15:2122,2749. Con todo,
no se elimina con ellta incongruencia de que Cristo s€la aez presentado como
parte ycomo medada dd mismo pacto. De hecho, hay dos pactos que tienen que
ver conla salvaclén dehombre caido, uno entre Dios y Cristo, y otro entre Dios y



CAPITULO Il i EL PACTO DE GRACIA9

Supueblo. Estos pactos difieren no s6lo en cuantasgpartes, sino tambié&m sus
promesas y condiciones. Ambos son presentados de manerardegnclaBiblia
gue no debieran ser confundidod. (imo, el pacto dda graca, se baa en el
primero el pacto de rededoi. Dd uno Cristo es mediadorprerda; de otro H es
una ddas partes concertantes.

Eda es una cuesth que 6lo tiene que ver colr claridad dda posicion. No
hay diferencias doctrinales entre los que prefieren el pramendéado y los que
prefieren el segundo; entre los que incluyedos loshechosde la Escritura
relacionados con el tema en un solo pacto enis YCristo como representante
de Su pueblo, y los que los distribuyen en dodréesion de Westminster parece
a veces adoptar un modo de descripcidrecesel otro. ..

84.El pacto de Redencién

Por esto se significa el pacto entre el Padre y el Hijo con referenea a
salvacion dé hombre Esta es una cuestion que, por su naturalezataatiente
mas dla de nuestra comprension. Debemos retésrensanzasde la Escritura
en relacdn con ello sin pretender penetrar el misterio aquauralmente le
pertenece, Hay so6lo un Dios, un Ser divirlogae pertenecen todos los atributos
dela divinidad. Pero eta Deidad subsistetnespersonaslas mismas en sustancia
e iguales en poder y gloria. Perterex lanaturaleza déa personalidad que una
persona sea objetiva a otra. o, si el Padre y élijo son personas distintas,
una puede ser objeto deslados dela otra. La una puede amar a, dirigirse y
comunicase conla otra.El Padre puede enviar Hlijo, puede darle una obra que
hacer, y prometerleinarecompensa. Todo esto desde luego nos es incomprensible
pero & estarclaramente eng@do enla Escritura, tiene que entrar lenfe cristiana.

A fin de demotrar que hay un pacto entre el Padre WHigb, formado enla
eternidad y revelado en el tiempo, no es necesario aducir pasdgEaédtura en
los que esta verdad sea declarada de manera explicitdestieyluego pasajes que
son equivalentes a estaseecioes directas. Ello samplica enlas freuentes y
recurrentes declaraciones ldeEscritura de que @lande Dios con respectola
salvactn de los hombres tuvia naturaleza deaggo, y que fue concertado en la
eternidad. Pablo nos dice que estoeulto por los siglos eta mente divina; que
ya existia antes da funda@n dé mundo. Cristo habla de promesas que le fueron
hechas antes de Sunida; y que habia venidd emundo para llevar a cabo una
comisibn que hhia verido dd Padre. [E paralelotan distintivo qe se hace entre
Adan y Qisto esasimismo prueba d® que estamos tratando. Como Adan fue
cabeza el presentante de su posteridad, asi Cristo es cglrepsesentante de Su
pueblo. Y como Dios entr6 en pacto con Adan,Eséntré en pcto con
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Cristo. Esto es expuesto en Ro 522comola idea fundamental de todius tratos
de Dios conlos hombres, tanto da caida déos mismos comensu redendin.

La prueba dda doctrina tiene, sin embargo, una basacho mas aml
Cuando una persona asigna una obra estipulada a otra persdagpmmesa de
una recompensa en basd damplimiento de aquella obrhaay un pacto. Nada
puede ser mas claro que todo esto es asi enarleonel Pade Y el Hijo. El
Pade le encomentlal Hijo una obra que llevar a caldo;enviéa mundo para que
lo llevara a cabo, y le prométiuna gra recompensa cuanda obra quedara
cumplida. Esta ek constaré descripobn delas Ecrituras. Por ello, tenemdas
partes depacto,la promesa, yla condcion. Estos son los elementos esenciales de
un pacto.Siendo estda desdpddn que nos dda Escritura, ésta tiene que sar
verdad ala que debemos adherirnd$ se trata de una mera figura, sireuha
verdadera transadni, y debiera ser considerada y tratada como tal si queremos
comprender rectamente el plan ldesalvaadn. En el Salmo 40, expuesto por el
Apoéstol como referido al Mesias, se dice: «Aqui estoyelemllo del libro esta
escrito de mi; el hacer tu voluntad me &gradado», esto ds, ejecuadn de tu
proposito, elllevar a cabo tu plan. «Ha cud voluntad», dice el Apostol, «hemos
sido santificados [esto es, limpiados ldeculpa depecado] mediantéa ofrenda
dd cuerpo de Jesucristo hecha una vez para seempor ello, Cristo vino para
cumplir el promsito de Dios, para llevar a cabo una obra que le habia sido
asignada. Por ello dicd En Juan 17:4:Ke llevado a términta obra que me diste
a realizar.» Eso dijo al final de Su cursoréed. Al comienze cuando era aun
nifio, les dijo a Sus padresiMo sabias que yo debo estar en los asuntos de mi
Padre?» (Lc 29) Nuestro Sdor habla de Si mismo, y se hace referencial,a E
como enviado lanunda El dice que asi como el Padre le habia enviado al mundo,
que asi tambiéfl habia enviado a Sus discipuldsraundo (Jn 17:18xCuando
vino la plenitud detiempo, Dios end a su Hijo, nacido de mujer» (Ga 4:4). «Dios
envid a su Hijo unigénito al mundo» (1 Jn 4:9). Dios «énaisu Hijo como
propiciacbn por neestros pecados» (v. 10).

Por ello, queda claro que Cristo vino a efectuar una obra, tfieeFenviado
por el Padre para llevar a cabo un plan, o un designio preconcibiésta menos
claro que el Padre hizo unas especiales promesas al Hijo, que depdddia
cumplimiento dda obra que le habia sido asignada. Esto puede parecer un mod
antropobgico de descripén para una transadti entrelas personas da adorable
Trinidad. Pero debe ser recibido como una verdad sustancRhdfe encomerdd
una oba d Hijo, y le prometd una recompensa cuando fuera llevada a cabo. La
transacadn, por ello, tuvda naturaleza de un pactol Hijo asumd una obligadin
de llevar a cabta
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obraque le habia sido asignadaelyPadre asunila obligacén deconcedee la
recompensa estipulada. La infinitud de Dios no impide e@si@ascosas sean
posibles.

Conp la exposiadn dela obra de Cristo ela redenan dd hombreconstituye
una gran parte de tarea detedlogo, todolo que es apropiado e¥sta setion es
una sencilla referencialas declaraciones escriturarias aceteastacuestén.

La obra asignada &edentor.

(1) Debia asumir nuestra naturaleza, humillandose a Si mismo a nacerade
mujer y a ser hallado comwombre. Debia ser una verdadergearnaion, no una
mera teofania como sucedi6 en repetidas ocasionesvaja digpensadn. Debia
hacerse carne; tomar carne y cuerpo; ser huesauéstos huesos y carne de
nuestra carne, hecho en todo semejante ah8usanos excluyendo el pecado,
para que pudiera tener compasionndestragebilidades, y poder simpatizar con
los que son tentados, habiersido éltambién tentado. (2) Debia ser hecho bajo
ley, asumiendwoluntariamente el cumplimiento de todatja&® porla obediencia
de la ley de Dios perfectamente en todéss formas en que habia sido hecho
obligaoria para el hombre. (3) Tenia que llevar nuestros pecados)jasdicion
por nosotros, ofreciéndose a Si mismo como sacrificioropiciacion a Dig en
expiacion por los pecados de los hombres.

Ello involucré toda Su vida de humillacién y de dolor y sufrimientosSly
ignominiosa muerte ela cruz, donde el Padre le odu#ll rostro. Lo que &briade
hacer tras esto pertenece a Su exaltacion y rezosap

Las promesas hechas al Redentor.

Estaes, en términos generalda, obra que el Hijo de Dios emprendgiéra
cumplir. Las promesas b®adre alHijo condicionadas lacumplimiento & esh
obra eran: (1) Que Heé prepardia un cuerpo, un tabernacupropado para E
formado comdo fue el de Adan pola accon inmediatade Dios, incontaminado y
sin tacha ni contaminam. (2) QueEl le daria elEspiritu sin medida, para que
toda Su naturaleza humana quedara llengrd®a y fortaleza, y tan adornagor
la hermosura dia santidad que fuettado él atrayente. (3) Que estaria siempre a
Su diestra para sustentaly corfortarlo enlas horas mas tenebrosas de conflicto
con los poderes destinieblas, y que finalmente aplastaria a Satanas bajo Sus
pies. (4) Quele librariadd poder dela muerte, ylo exaltaria a Su diestra e
cielo, y que leseriadada toda potestad en los cielos yl@tiara. (5) QueEl, el
Teantropo ycabea dela Iglesia, tendria el Espiritu para enviar a qiiequisiera,
paarerovarsuscorazones, padares satisfaccion y consuelo, y parafazdrios
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para el servio en Su reino. (6) Que todtss que el Padre le diera iriahEl, y
serian porEl guardados, de manera que ninguno de eiogesdeia. (7) Que una
multitud quenadie pede contar seria asi hecha participeSadiredencdn, y que
finalmente el reino déMesias abarcaria todéss naacdnesdela tierra. (8) Que por
media de Cristo, enIEy en Su Iglesia redimigdase haria la mas sublime
manifestacion delas perfecciones divinas a toddss o6rdenes de santas
inteligencias por todk eternidad. EHijo de Dios verdasidd trabajo de Su alma,
y quedara satisfecho.

85. El Pacto de Gracia

En virtud delo que el Hijo de Das acord llevar a cabo por medidel pacto, y
delo que realmente ll&va cabo era plenitud detiempo,en conformidad das
estipulaciones depacto con el Padre, siguen dassas:Primero,la salvaan es
ofrecida a tododos hombres bajba condicdon dela fe en Cristo. Nuestro $er
ordert a Sus discipulos que fueran a tallonundo y que predicaran el evangelio a
toda criatura. Sin embargel, evangdio esla oferta de salvagn en base déas
condiciones depacto dea gracia. En este sentido, el pactogiacia se extiende a
todala humanidad. Y por ello, ...la Conféside Westminster dicexAl haberse
hecho el homlepor su caida, incapaz tke vida por aquel pac{@sto es, por el de
obras], le plugo & Sedfior hacer un segundo pacto, comamte llamadoel de
graciag pacto por el que ofrece libremente a los pecadores [y a todos los pecadore
vida y salvacién por Jesucristo, demandando de ellos fé, @i que puedan ser
salvos, y prometiendo dar Su Espiritu a tottss que estan destinados a vida
etena, para capacit@s para creer.» Asi, si esta fuera tddague significaan
aquellos que hacen qles partes dgpacto de gracia seand3y la humamdad en
general y a todda humanidad por un igual, no habria oljaca la doctrina.
Porque es indudadnente cierto que Dios ofrece a todos y a cadalanada
eterna condicionada la fe en Jesucristd?ero como es no menos verdadero que
todo el esquema da redendn tiene una referenciaspecial a aquellos que son
dados por el Padré Hijo, y delasque nuestro S®r dice: «Toddo que el Padre
me da, vendrd a imy d que a mi viene, de ningin modo le echaré fuera» (Jn
6:37), de ello sigue, en segundo lugar, lgonaturaleza depacto entre el Padre y
el Hijé, que épacto de gracia tiene una espéceferencia dos escogidos. A ellos
ha prometido Dis darles Su Espiritu para que creanph s dlos les pertenecen
todaslas pranesas hechaslas creyentes. Los que ignorémdistincon entre los
pactos de reder@m y de gracia, mezclando el Glinton & primero, deschien
naturalmente &as partes depacto como Dios y Cristo

1. XILII. 5, edicidh de Edinlurgo, 1847, volll, pag. 156.
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como cabea y representante de Su propio paell por ello,la humaidadcomo
tal no es una parte en sentido alguno. Tdd@ue es importante es qadoptemos
aquella descripén que incluydos varbs hechos reconocidos &% escritias. Es
uno de estas hechos qle salvaddn se ofrece a todoks hombrescon la
condcién dela fe en Cristo. Y por ello, hasta este punto, auersentidoque dé
cuenta de este hecho, el pacto de gracia esta conceaiadododos hombres. E
gran pecado ds que oyen el evangelio es gebusan ag#ar este pacto, y que
por ello se #ian fuera de su ambito.

Cristo como mediador di®acto.

ComoCristo es una parte dpacto dda redencién, también esnstantmente
presentado como el mediadorl gecto dela gracia, y nasolo ensentido de un
internuncius camo Moisés fue mediadon&e Dics y el puedo de Israel, sino en
el sentido, (1) De que fue por Su intervenciésdjo enbase dda que E habia
hecho, o prometido hacer, queoBientd en este nuevgacto conlos hombres
caidos. Y, (2) en el sentido de una gararfiiagarantiz el cumplimiento de todas
las promesas y condicioned gacto.Su sangrdue la sangre depacto.Esto es, Su
muerte tuvo todos los efectae un sarificio federal, no sid vinculando alas
partes de contrato, sinotambién asegurando el cumplimiento dedas sus
estipulaiones. Por ko, sele llamano s6lo Mesisgs, sino tambiénEnguos(Hc
7:22),un patrocinador o prendade garantia Al cumplir las condiciones dkas
gue dependiataspromesasld pacto dda redenion, la veracidad ya justicia de
Dios quedanconprometidas para aseguréa salvacdn de Su pueblo; y est
asegurda fidelidad de Su pueblo. De manera queo®iresponde tanto por @i
como por el hombre. Su obra asegutas dones dda gracia de [is, y la
persevearcia de Su pueblenlafe y enla obediencia. Por ell&l es entodoslos
sentidos nuestra salvacion.

La condicién dePacto.

La condicibn dd pacto de gracia, pda que respectalas adultos, eta feen
Cristo. Esta es, a fin de participar en los beneficde este pacttenemosque
recibir al Séior Jesucristo comal élijo de Dios en quien y por causa geiense
otorgan sus bendicioneslas hijos delos hombresHast que no creanos asi
somos extrdos y ajenos lapacto dela promesa,is Dios y sn Cristo. Tenemos
gue asentir a este pacto, renunciando a todo otro métodosalexion, y
consintiendo en ser salvos en baselafetérminos que nopropone, antes que
seamos participes de sus beneficios. gadabra «condicion», sin embargo, se
emplea en dos sentidos. A vecaBica la consderacion meritoria en base te
que se otorgan ciertos benefiei En este sentido, la condicién de pacto
originalmente concertado con Adan fae
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obediencia perfecta. Si él hubiera retenido su integridatnan merecidda
bendicién prometida. Porque para el que olaarecompensa no es gi@ Sino
deuda. Dela misma manerda obra de Cristo eka condiciéon depacto dela
redencion. Fuéa base meritoria, estableciendo un fundameatgusticia para el
cumplimiento ddas promesas que el Padre le habia hé®bm en otros casos, por
condicién simplemente nos referimos a sine qua nonUna bendiciéon puede
esta prometida bajola condicién que sea pedida; o que haya disposidion a
recibirla. No hay métd en pedir, ni mérito efa disposicion a recibir, que s
base de que se dé el dono Sigue siendoaingdhtuito; pero sin embargo esta
condicionado al acto de pedir. Es en este Ultimo sentiddagfeeesla condicion
dd pacto dda gracia. No hay nmi¢o en creer. Es sélo el acto de recibir un favor
ofrecido. En todo casda necesidad es igualmente absoluta.l&iobra de Cristo
no habia habido salvacién; y sin fe no hay salvacidngqilie cree en dlijo, tiene
vida eternaEl que no cree, no vetda vida, sino quéa ira de Dios permanece
sobre él.

Las promesas d@acto.

Las promesas tlgpacto estan todas incluidas & férmula inclusiva, que
aparece tan frecuentemente las Escrituras: «Yo seré vuestro Dios, y vosotros
seréis mi pueblo.» Estfavolucrala total restauracion de nuestra relacién normal
con Dios. Queda eliminada toda base de alienacion toda batemmunion. E
se comunica en Su plenitud a Su goel dlos devienen Suyos mediante una total
conformidad a Su voluntad y devonia Su servicio, y son los especiales objetos
de Su favor.

Se dice de Dios que es nuestro Dios no solo porduesFel Dios a quien
reconocemos y a quien profesamos adorar y obedecer, doena & Dios de los
hebreos en distincion las gentiles que noeconocian su existencia ni pesaban
ser sus adoradores; perbes nuestro Diosnuestra porcidinfinita; la fuente para
nosotros de todtn que es Dios para aquellos que son los objetos de Su amor. Su
perfecciones nos son reveladas como el masnsaldonocimiento; todadlas nos
son comprometidas para nuestra proteccion, bienaventuranza y gldrech de
que H sea nuestro Dios implica también quenBs asegura de Su amor, y que nos
admite ala comunién consigo mismo. Por cuanto Su favor ek,viy Su
miseicordia mejorguela viga; por cuantta visién de Dios, y el goce de Su amor
y la comumdn con E nos asegurama mas sublime exaltacién y beatificacion
posibles de Sus criaturas, esta claro tu@romesa de ser nuestro Dios, en el
sentidoEscriturario detérmino, incluye todo bien concebible y posible.

Cuando se dice que hemos de ser Su pueblo, se significalloor{1® Que
somos su peculiar posesion. Sus deleites son con los hijos de los hdyebeatre
los varios 6rdenes de criaturescionales, Eha escogido al hombre
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paraque sea el objeto especial de Su favor, y el medio especial a traeéside
por medio de quien manifestar Su gloria. Y de elnmasa déorrbres caidos E

ha escogid, por Su beneplacito, a una multititdnumerable para que sean Su
heredad, como El condescienddaanarlos;sobreellos derrama Ela plenitud de

Su gracia, y a ellos les revela Su glopara admiracién de todagas santas
inteligencias. (2) Que siendrsiesogidos para el especial amor de Dios y para
mas alta manifestacion de gloria, son en todal®s cosas hechos aptos para este
sublime destino. Sonustificados, santificados y glorificados. Son hechos
perfectamente acordesSa imagen, dedicadoa Su servicio, y obedientes a Su
voluntad.

86. La identidad dePacto dda Gracia bajo todasas dispensaciones

Por esto se significa que el plan de salvacion ha sido el mismo bajo laslas
dispensacionesa Patriarcalla Mosaica \la Cristiana. Aerca de estaueston ha
prevalecido una gran diversidad de opiniones, y alnmaasas de plantearlas.
Los socinianos dicen que bala antigua economiao habia promesa de vida
eterna; y quéa condicion dea salvacion no erafe enCristo. Los Remaostrantes
admitian que los patriarcas fueron salvogugfueron salvos por medio de Cristo,
esto es, en virtud déa obra que elRedetor iba a cumplir; pero también
cuestionaban si se habia dado algpramesa directa de vida eterna en el Antiguo
Testarento, o sila fe en elRedator erala condicién dda aceptacion para con
Dios. ...

Los Bautistas, especialmente losldeépoca déa Reforma, no sostienda
douwctrina comun acerca de este tema. Los Anabaptistas nesedlefirieronen
términos muy meas preciativos da antigua dispensacion yestado ddos Judios
en aquella dispensacién, sino que era necesario para su petstiera que
negasen que el pacto hecho con Abraham incluia el pacia deca. Los
bautistas mantienen que los parvulaspueden ser miembros teiglesia, y que
la séial de tal membresia no puede ser administradgpmpiedhd a nadie que no
tenga conocimiento ni fe, Pero no se puede nagglog pérvulos fueron incluidos
en el pacto hecho conbfaham, y queellos recibian la circuncision, su sello y
seial. Por #o, es eseral parala teagia deellos que el pacto Abrahamico sea
considerado como un mero pacto naciotmdlimente distinto depacto dela
gracia.

Los romanistas,| auponer quéa gracia salvadora es comeedlamediante los
sacramentos, y viendo qlee masa de los antiguos israelitaspnghos en muchas
ocasiones, fue rechazada por Dios, a peséa plarticipacion de los mismos en los
sacramentos entoncesfialdos, fueronenpujados a suponer una diferencia
radical entre los sacramentos| dmtiguo Testamento y los HeéNuevo. Los
primeros 86lo significabanla gracia los segundos realmene comunicanDe dlo
sigue que los que
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vivian antes dda institucbn de los sacramentagistianos no fueron realmente
salvos. Sus pecados no eran remitidos, sino pretermitidos, pasados porlalto. A
muerte no eran admitidos al cielo, sino llevados a un lugar y estado lléimhde
patrum donde quedaban en una condglichegativa hastk venida de Cristo, que
tras Su muerte descendilos infiernos, elshed, para su liberaén.

En oposiobn a estas posturas diferentéa, doctrina comin déa Iglesia
siempre ha sido que el plan de salgadia sido el Mismo desde el principlday
la misna promesa de liberaxi de los males de apostds, el mismo Redentora
misma condi@n necesaria paia participaadn enlas bendiciones da redenan,

y la misma salvaén completa para todos los que abratas ofertas dda
misericordia divina.

Al determinar el grado de conocimiento poseido por el antiguo pueblo de Dios
no debemos ser gotmados por nuestra propia capacidad de descubrilagn
Escrituras deAntiguo Testamentdas doctrinas déa gracia. No podemos saber
gué cantidad de insttoién suplementaria recibiel pueblo de parte de los
profetas, ni qué grado de iluminériles fue concedido. Sin embargo, queda claro
por los escritos déNuevo Testamento que el conocimientd plan dela salvadn
existente entre los judios para @ntipo déadvenimiento era mucho mas grande
gue el que nos pareceria posible f[omera lectura dé\ntiguo Testamento. Ellos
no lo esperaban generalmente y con confianza al Mesias, qua sebun
maestro ademas de un libertador, sino que los judiestake esperabama
salvacbn de Israel.Hablaban con tanta familiaridad IdEspiritu Santo y de
bautismo que Eiba allevar a cabo como nosotros los cristianoshacemos hoy.
Es pincipalmente en base das declaraciones de los escritores Neievo
Tegdamento y desus exposiciones déas antiguas Escrituras que aprendetaos
extensdbn dela verdad revelada a los que vivieron antekadenida de Cristo.

Asi, en base déas Escrituras como un todo,ldduevo Testamento, y te
Antiguo interpretado por @nautoridad infalible por el Nuevo, aprendemos que el
plan dela salvaddn siempre ha sido uno y el mismo, teniefa@anisma promesa,
el mismo Salvadota misma condidn yla misma salvaéon.

La promesa déa vida eterna dada antesId&dvenimiento.

Quda claro quela promesa fuda misma para los que vivieron anted de
advenimiento que para nosotrosmitdiatamente después eCaida, Dios dio a
Adan la promesa dda redendn. Aquella promesa estaba contenida lan
prediccdn de quea simiente déa mujer aplastarida cabeza déa serpienteEn
este pasaje queda claro daeserpiente es Satanasfie el
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tentador, y es sobre él que estaba dispuesto que ciayeraldicién ponurciada.

El aplastamiento & su cabeza significa una herida mortal, deaota absoluta. E
principe delas tinieblas, que habia triunfado sohuestros primeros padres, seria
derribado, y su wtoria le seria arrebatadastederribo seria llevado a cabo par
simiente dela mugr. Esta frase podria significka posteridad déa mujer, y en
este sentido comunicaria ui@portante verdad: el hombre iba a triunfar sobre
Satanés. Pero es evidente qudaama referencia mas especifica. Seerefa un
individuo que, en ursentdo peculiar, serida simiente dda mujer. Esto queda
claro porla aralogia dela profecia. Quando se le prometia Abraham que en su
simientesaian benditas toddss naciones di tierra seria muy natural entender
su pogeridad por su simiente, el puelthebreo. Pero sabemos con certidumbre,
por la declaracién directa HeApostol (G4 3: 10), que era un individuo el
designado, esto es, Cristo. Asi, cuando Isaias predijo que «el siefebad@» iba

a sufrir, a triunfar y a sda fuente de bendiciones patodo el peblo, muchos
entendieron, y muchos siguen entendiéndole edmo refiriéndose da nacon
judia. porque Dios a menudo seieeé a Suigrvolsrael Sin embargo, el siervo
designado era el Mesias, y el pueblo no quedaincluido enla predicién que
cuando se dice qudacsalvaadn es de logudios». En todos estos y otros casos
similares tenemos dos guias en cuaaitoerdadero significado que el Espirito
quiere comunicar. La primera guia eecuentra erlas posteriores declaraciones
explicgivas dela Escritura yla otra en el cumplimiento de estas predicciones.
Sabemos por ehoontecimiento quién efa simiente dda mujer; quién esa
simiente deAbraham; quién es Siloh; quién es el Hijo de David; quién es el Siervo
de Jehova: porque en @to y por Cristo se cumglitodo lo predicho de estos.a
simiente dda mujer debia aplastbr cabeza dia serpiente. Pero fu@risto, y $lo
Cristo. quien vino al mundo para destrais obras deDiablo. Y éste, tal como él
dijo fue el propésito de Bmisién. Satanas era el homifuerte armado a quien
Cristo vino a desposeer y a librar de él a aquellos epiban cautivos da
voluntad de él. Tenemos entondaspromesa déa redencion hecha a nuestros
primeros padres inrnediatamente despuds Gaida que ellos comunicarian a sus
descendientes para mantenerlaeaierdo constante. Esta promesa fue repetida, y
de vez en cuando ampligdhastaque finalmente vino el Redentor. En estas
predicciones adicionales ynés detalladas se exponela naturalea de esta
redencion con una claridasiempre en aumento. Esta promesa general incluia
muchas promesasagificas. Asi hallamos a Dios prometiendo a su pueigloef
perddn desuspecadosla restauracion a Su fayda renovacion de sus corazones.
y eldon de Su Espiritu. No se ofrecenlardispensacion cristiana bendiciomeds
sublimes que éstas. Y en pos de estas bendiciones el antiguo pueblo de
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Dios anhel6 y or6. El Antiguo Testamento, y especialmente los Sainotas
partes devocionales dasl Escrituras antiguas, esta llend degistro de tales
oraciones y anhelos. Nada puede ser mas claro que el perdén y el favor de Di
fueron prometidos #0s santos antes da venida de Cristo, y que éstas d$as
bendiciones quabora nos son prometidas.

El Apéstd nos ensBa enHebreosll quelas esperanzas de los patriarcas no
estaban limitadasla vida presente, sino que estaban fijadas en un estado futuro d
la existencia. Por ello, un estado asi tigme haberles sido relaelo, y debe
haberles sido prometida vida eterna. Asi, él dice (capl: 10) que Abraham
«esperabda ciudad que tiene fundamentos, cuyo artifice y constructor es Dios».
Que esto es una metoidd cielo queda claro dlev:16, donde se dice: «Pero
aspiran a una mejor [patria], esto es, celestial; lpazual Dios no se averglienza de
llamarse Dios de ellos; porque lka preparado una ciudad.» Nos dice que estos
antiguos dignatarios saficaron gustosos todo bien terrenal, e incllsanisma
vida, «no acptando el rescate, a fin de obtener una mejor resurreccibhecko
de que esta era fe comun de los judios mucho antesaeenida de Cristo se
hace evidente en 2 Mac 7:9, donde el moribundo martir le dice a su atormentado
«Tu, como una furia, naarebatas de esta vida presente, peteyetié mundo nos
levantard a nosotros, que hemos muerto por sus leyé@siaaeterna.» Nuestro
Sdior nos endéa que Abraham, Isaac y Jacob aiven; y que klugar en el que
esta Abraham es el cielo. Su seno étagar de reposo de los fieles.

Cristo, el Redentor, bajo ambas dispensaciones.

Esta es una exhibicién muy imperfectal @videncia quédas Escrituras nos dan
de quda promesa dka redencion, y de todo aquello incluido en aquella redenci
el perdn, la santificaadn, el favor de Dios ya vida eterna, se did aueblo de
Dios desde el principio. No es menos claro que el Redentor es el mismo bajo tod:
las dispensaciones. Aquel que fue predicho clamgimiente déa mujer, comda
simiente de Abrahamel Hijo de Daid, el Renuevo, el irvo de Jehova, el
Principe de Paz, es nuestrdi®g Jesucristo, el Hijo de Dios, Dios manifestado en
carne. £ por ello, ha sido desde el princjpio expuesto cdm@speranza te
mundo, el SALVATOR HOMINUM.EI fue exuesto en todos Sus oficios, como
Profeta, Sacerdote y Rey. Su obra fue descrita como un sacrificiogras una
redencion. Todo esto es tan evidente, y tan generalmente admitido, como par
hacer innecesarita cita de textos de prueba. Es suficiente mmitirse alas
declaraciones generales| dduevo Testamento acerca de ello. NuestréioBe
mando a los judios que escudiiaran sus Escrituras, porque ellas dabamntesto
deEl. El dijo que Moisés y los profetas habian escrito acerca de
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El. Comenzando con Moisés y todos los profetas, expuso a los discipttaasn
las Escriturago tocante a El. Los Agstoles, cuando comenzaron adicar el
Evangelio, no élo demostraban en todas partes fa@r Escrituras quJesus era el
Cristo, sino que se referian de continuo a ellas en apoyoddelo que ellos
ensdiaban acerca de su persona y de su obra. Es en halsetigao Testamento
que demuestrarsu divinidad; Su encarnam; la nauraleza sacrificial de Su
muerte queEl fue verdaderamente un Sacetepara obrar una reconciliacion por

el pueblo, asi como Profeta y Rey; y dtiedebia morir, resucitarlaercer dia,
ascender $os cielos, y ser investido dima potestad absoluta sobre tbaldierra, y
sobre tododos 6rdenes de sereseados. No hay una doctrina acerca de Cristo que
se ensie en el Nuev@esamento, que los Apdstoles no afirmen como revelada en
anterbresdispensaciones. Por ello, ellos #an de manera explicita que fue por
El y por la eficaciade Su muerte que los hombres fueron salvos antespa®
después, de Su venidal Epdéstol Pablo dice (Ro 3:25) que Cristo fue puestmo
propiciactn parala remision de pecados, ndlgen 6 nun kaid, sinotambién de

los pecados cometidos antes geesente, durante laaciencia debios. Y en He
9:15 se declara de manera ain mas explicitaEjumurié paraperdén de los
pecados bajo el primer pactol, Ppor tanto, coo se dice en Ap 13:8, fue el
Cordero muerto desda fundaocbn dd mundo. Esta eal menoda Interpretacion
comin y mas natural tpasaje.

Una revelacibn dsdd Medas fue indudablemente dada en el Antiguo
Tesamento para volvess ojos de todéa nacidnjudia en esperanza y fe. Loequ
dijeron los dos discipulos en el camino a Emaiiksotros esperabamosedl era
el que iba a redimir a Israel», revela cual ler@xpectativa general deseo de
pueblo. Pablo habla repetidas vecek Mesas comola egperanza de Israel. La
promesa de reder@ri por medio de Cristta de¢aré cono el gran objeto dda
esperanza depueblo. Cuando fue hechmmparecer ante los tribunales de los
judios, y ante Agripa, deckarconstantemente quel gredicar a Cristo ya
resurrecan, no se habiapartado déda religion de sus padres, sino que se afexrab
a ella, mientragiue sus enemigos se fiab apartado di& misma. «Y hora, porla
esperanzae k promesa que hizo Dios a nuestros padres», dice €l, «estoy sometid
ajuicio» (Hch 26:6). Nuevamente les dicéoa judios, en Roma, Hch 28:2¢Por
la espeanza de Israel estoy sujeto con esta cadena.» Véase también 3:6; 24:15. |
Ef 1:12 designa a logidios comohoi proélpikotes en @ Christd, aquellos que
esperaban en el M&s antes de Su venidan Hch13:7 dice que los gobernantes
de los judos rechaaron a Cristo porque nmonccieron 4as voces de los profetas
que se leen cada dia de Sabado», yetjae «cumplieronlacondenarle». E&l era
«la promesa que fue hechados dres», nos dice él (vv. 32, 33), Beque dice:
«Dios ha cumplidda misma
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a nosotros los hijos de ellos, en que ha suscitado (o trdaleista) a Jesus», el
largamente esperado Salvador. Es innecesario darle vueltas a estm qastie
la doctrina de un Mesias personal que debia redinpuéblo de Dis no Dlo
impregna el Antiguo Testamento, sino que en todas partes en & Nestamento
es expuesta comi@a gran promesa cumplida en el atimaiento y enla obra de
nuestro Seor Jesucristo.

Lafe es desdd @rincipio la condicion dda sdvacion.

Asi como se hizéa misma promesa a los que vivieron antekdenida quéa
gue se nos hace ahora a nosotros en el Evangelio, asi cdesoreet a ellos &
mismo Redentor que se nos presenta a nosotros cbwoigeto dela fe, sigue
necesariamnte quea condicién, o los términos de salvacion fueron los mismos
entonces que ahora. No se demandaban una mera fe o confianza en Dios,
simplemente una piedad, sino fe ¢fRedentor prometido, o fe éa promesa dma
redencion por medio tidesias.

Todo esto queda claro n@ls en base dedas consideraciones acabadas de
mencionar, sino también (1) Pdrteecho de quel @&pdstd ensdia quela fe, nolas
obras, fue antes de Cristo,mismo que después dél& condicon dela slvacidn.

Y esto no std lo afirma él en su Epistolalas Romanos, io que tamién lo
demuestra. Earguye que podia misma naturaleza da cuestin, la justificacion de

los pecadores mediantes obras es una contraditi Si son pecadores, estan bajo
condenadn por sus bras, y por ello no pueden ser justificados por meditasle
mismas. Ademas, demuestra querglguo Testamento habla en todo lugar de un
perddn gratuito y dela aceptaién delos hombres por parte de Dios; pero si es
gratuito no puede ser meritariArguye  ademas en baseldeaso de Abraham,
gue, seguma detaragon expresa déas Escrituras, fue justificado plar fe; y cita

que la fe deignada era fe en una promesa, y no una mera piedad general
confianza en Dios. Dice él de Abraham que «tampoaidapor incredulidad,
ante la promesa de Dios, sino que se fortaleci6 en fe, dando gloria a Dios
plenanente convencido de que era también poderoso para faapre habia
prometdo» (Ro 4:20, 21)3) B Apoéstol demuestra qua promesa especifica que
era objeto dda fe dé patriarca erda promesa dka redencion por medio de Cristo.
Esta promeséa terian que creer ellos; ha crey6 everdadero pueblo de Dios. La
masa depueblo confundi la natiraleza dda redenadn que hafa sido prometida;
pero ncluso en kcaso de ellos era pronesa dela redenciéna que eraleobjeto

de su fe. Los ensiados por EEspfritu sallan que se trataba d& reden@n dela
culpa y dépoder dépecado y deconsiguiente alejamiento de Dios. En Ga 3:14 el
Apostol dice, por tanto, quia bendiodn prometida a Abraham ha venido solue
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Gentiles. Por tanto, aquella bendinifue aquella que por medioldévangelio les
es ahora ofrecida a todlws hombres.

No lo por estasleclaraciones expliasde qie se derandaba desde @hismo
principio la fe en el Redentor pronngd, sino tamblén en ks dé hecho
reconocido de que el Antiguo Testamento esta repletdadebctrina de la
redencion por medio tidesias, sige que aquells que reibieronla religion ded
Antiguo Testamento recibierda dicha doctrina, ejercitanda fe enla promesa de
Dios acerca de Su Hijo. LBpistola dos Hebreos tienen gran parte el designio
de mostrar quéa totaldad dé Antiguo Testimentoeraun bosquejo deNuevo, y
gue pierde todo su valor y sentidbse Ignorasu referencia a Cristo. Por ellta
negacion de quia fe de los santos dAntiguo Testamento era una fe en el Mesias
y su edencién, es negar quinian ningun conocimiento Hesentdo de las
reveladones y ddas promesas que ellos I recibido.

Pablo dice en Ro 3:21 que el método de satvacevelado en eEvangelio
hakia sido ya revelado da ley y en los pratas, y supropositoconcreto, en Ga
3:13-28; es demostrar que ehgto bgo el que wimos ysegln cuyos términos
tenemos que ser salvos,@pacto idéntico heahcon Abraham, en el que se hizo
la promesa de redenclén en basdadmndcion dela fe en Aquel en quien tiem
que ser benditas todkss naones ddatierra. Este es un pacto anteriokadey de
Moisés, pacto que aquella ley no podia echar a un lado ni invalidar.

Siendo el pacto déa gracia, o plan de salian, el mismo en tods sus
elementos desde el principio, sigue, primero, en iopbs alos Anabatistas, que
el pueblo de Dios antes de Cristo constituia una Iglesiaeyaquella Igtsa ha
sido una yla misma bajo todakas dspensagones. $empre hatenido la misma
promesa, el mismo Redentor|aymisma conétién parala membresia, estossla
fe en el Hijo de Dios como Salvadorldeundo.

Delas mismas premisas sigue, en oposieifms Romamstagjuela sdvacién
de aquellos depueblo de Dios que migron antes de laenida deCristo era
completa. Habian sido verdaderamente perdonadosficatids y,en su muerte,
admitidos a aquel estadd gue son ahora rdsdos aquellogjue mueren era fe
cristiana. Esto queda confirmado dorque ensian Cristo y los Amstoles. La
salvacbn que nos es prometida es aquetidaqle ya han entradios satos dé
Antiguo Testaento. Los creyentes gelds tan de sentarse con Abraham, Isaac y
Jacob. Eseno de Abraham eralabardereposo para todos los fieles. Tddayue
afirma Riblo de los cregntes bajo el evangelio es que son hijos de Abraham y
paricipes dela herenia. Si ad, entonces tiene que ser falsa tddateoria que
presuponeque la graga y la salvacion son comunicadasles mediante los
sacramentosristianos.
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§7.Diferentes dispens#ones.

La primera, de Adaa Abraham.

Aunqgue el pacto déa gracia ha sido siempre el misnhas dispensacion de
aquel pacto han cambiado. La primera dispensacién se extend@Adisthasta
Abraham. Tenemos tan pocos registros de estedmeqgue no poainos determinar
hasta que ynto habia sido revelada verdad, ni ggmeddas se habian adoptado
para su preservacion. Todm que sabemoss que se habian dadas promesas
originales acerca dea simiente déa mujer, como el Redentor de nuestra raza; y
que habia sido instituidd eulto a Dis mediante sacrificios. Ithecho de que los
sacrificios eran una institucién divina, y designada parafiansd método déa
salvacion, se puede inferifl) Por el hecho de que es el método tueomuin
consciencia déos hombres los ha lleyado a adoptar en todas partes. Estio egie
demandaba su relaclén como®como pecadoresks dictado dea conciencia que
la culpa demanda expiacion,que la expiacion se hace con derramamiento de
sangre. Asi, siendo que los sacrificios no son un@uogin arbitraria sino que
tiene su fundamento en nuestra verdadera relacion con dme pecadores,
podemos iferir que era por este mandato, directo o directo, que seiafréales
sacrificios. (2) Esto puede también inferirse garaprobaidn que daDios alos
mismos, adoptandolos e incorpordndolos ¢ms obseracias religiosas
subsiguientemente ordenadas. (Bhécho de que el hombilea a ser salvado por
el sacrificio de Cristo, y que éste fuera el gran acomteato & que se refiereras
instituciones de anteriores dispensaciones, clarifica que esta referencia estaba de
por designio, y que estaba basad&aanstitucion divina.

La segunda dispensacion.

La segunda dispensacion se extendié desde Abraham hasta Moisés.
disingue dela anterio: (1) Porla seleccién de los descendientes de Abraham
como el pueblo peculiar de Dios. Fueron escogidos con el fin de preservar e
conocimiento dela verddera religbh en media dda general apostasia da
humanidad. Con esteirf se les dieron relaciones especiales, y Dios concerté
pacto con ellos, prometiendo qEé seiia el Dios de ellos, y que ellosrsn Su
pueblo. (2) Ademas de recoger asi a Su Iglesia fuénawiedo, yde hacer de sus
miembros un pueblo peculiar, distinguido pardrcurcisién de entre los gentiles
alrededor de ellosa promesa dka redenmn fue hecha mas concretd.Redentor
seifa dela simiente de Abraham. $&muna persona. La salvacion qudl&varia a
cabo perteneceria a tod&s naciones. (3) Posteriormente se alisaber que el
Libertador seria dka tribu de Juda.
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La tercera dispensaeion.

La tercera dispensacion de este pacto fue desde Moisés hasta CristoloTodo
gue perteneda a los anteriores periodos fue adoptadmctuido en esta. Se
ordenaon una multitud de nuevas ordenanzas acerca de conducta, eligpon.

Se introdujeron un sacerdocio y un complicado sistemasaderificbs. Las
promesas fueron hechas mas concretas, exponiendartgramas clara, mediante
las instrucciones de los profetés,persona ya obra delvenidero Redentor como
el profeta, sacerdote y rey de Su pueblsi. fueron revelados con mayor y mayor
claridadla naturaleza diaredencié que Eiba a llevar a cabo, y tesino que E
iba aestablecerTenemos la atoridad directa deNuevo Testamento para creer
gue el pactale lagracia, o plan de salvacion, subyacia asi a tladamstituciones
dd periado Mosaico, y que su principal designio era @as@or medio de tipog
de simboloslo que ahora se end@ de manera explicita mediante esfangéo.
Moisés, se nos dice (He 3:5), fue fiel como siervo pardeddimaio de aquellas
cosas que iban a ser anunciadas después.

Ademas de este caracter evangélico que incuestionablemente peddpacto
Mosaico, se presenta en otros dos aspectda Balabra de Diofrimero,era un
pacto nacional con el pueblo hebreo. En esta perspelasartesfueron Dios y
el pueblo de lIsraella promesa fuda seguridad yprogperidad nacionalesia
condicion erala obediencia depueblo comonacibn ala Ley de Moisés; y el
mediador fue Moisés. En este aspecto, erpartolegal. Deia: «Haz esto, y
vivirds». En segundo lugar, conien como suwcede también con el Nuevo
Testamento, una proclamacion reada deé original pacto de obras. Es tan cierto
ahora como en los dias de Adaignpre ha sido cierto y siempiie sera, quéas
criaturas racionales qusbedeen ala perfecciéria ley de Dios son benditas en el
goce de Su favolque las que pecan quedanjetas a Su ira y malddri. Nuestro
Seor le aseqiréd d joven que acudio alfpidiendo instruccion que si guardaba los
mardamientos vivifa. Y Pablo dice (Ro 2:6) que Dios dara a cadaaamiorme a
sus obras: tribulacién y angustia sobre toda alma hangaehaceel mal; pero
gloria, honra y paz para todo el que olarbueno. Estsurge dela relacion ddas
criaturas inteligentes con Dios. De hecho, es délo una formulacion de los
eternos e imutables principios déa justicia. Siel hombre rechaza descuida el
evangelio, estos son los principios, coemsefidPablo en los capitulos iniciales de
su Epstola a los Romanos, en bakEos que sera juzgado. Si no quiere estar bajo
la gracia, si no quiere accedar método dela salvacién poda gracia,esta
necesariamente baja ley.

Estos diferentes aspectos bajo los que se prekereonomia Mosaicdan
cuenta déa manera aparentemente inconsistente en que se presenta en el
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Nuevo Testamento: (1) Cuando se contemplaeadacion con el pueblo deids
antes deadvenimiento, es presentada como divina y obligatoria. (2) Guaa
contempla en relacion con el estadoldelglesia después dadvenimiento, se
declara obsoleta. Se descrihe cdmaubierta sin vida d&a quese ha extraido el
nucleo vivientela semilla, como un cuerpoldgue ha paido el alma. 8) Cuana

se contempla segun su verdadera pertinencia ygrdescomo dspensadn
preparatoria depacto dela gracia, es mef@nada como proclamando el mismo
evargelio, el mismo método de salvacion que el que predicaban los mismos
apostoles. (4) Cuando se contempli duz bajola que era contemplada por los
gue rechazaban el evatige como un mero sistema legal, es declarada como
ministerio de muerte y de condmmion (2 Co 3:618). (5) Y cuando es contrastada
con la nueva economida cristiana, como modo diferente de revelar el mismo
pacto, es presgada como un estado de tutelaje y de servidumbre, infengite de
lalibertad y deespiritu filial dela dispenacion bajola quevivimos.

La dispensadin dé Evangelio.

La dispensacion dieevangelio es llamada nueva con referencia aconomia
Mosaica, que era vieja, y a punto de desvanecerse. Se disting@aescenomia
antigua:

1. En que es universal, no limita a un solo pueblo, sino designada y adaptada
a todas las naciones y a todas clases de personas.

2. Es més espiritual, ngdlo en que los tipos Yas ceremonias HeAntiguo
Tedamento desaparecersino en quela revelacibn misma es mas interior y
espritual. Lo que habia Sido dado a conocer de manera objetiva es ahdm® esc
en mayor parte, en el coraz (He 8:811). Es incomparablemente mas claro y
explicito en sus enfanzas.

3. Es mas puramente evangélica. Incluso el Nuevo Testamento como hemc
visto, coriiene un elemento legal, revela ley aun como unapto de obras
obligataio a aquellos que rechazan el evangelio; pero en el Nuevo Tettaghe
evangelio predomina enormemente solaeley, mientras que en el Agto
Testamentda ley predominad sobre el evangelio.

4. La eonomia critiana es especialmenite dispensadn dd Espirtu. La gran
bendcion promeida antéio, como consecuencia da venida de Cristo eral
derramamiento deEspfitu sobre toda carne, esto es, sobre todzipnes y tases
de personas. Esta era una caracteristica tan distinfiyededo Mesianico que el
evangelista dice: «Aun no habia sido dado el Espiritu Santo, porque Jesus no hal
sido aun glorificado» (Jn 7:39)uestro S&or prometd que después de Su muerte
y ascengin El enviaria al Consolador, el Espiritu de verdad, para que morara cor
Su pueblo, para que
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los guiara & conocimiento déa verdad, y para convencer al mundgédeado, de
justicia, y dé juicio veniden. Mand alos Apdstoles que seugdaran en Jerusalén
hasta que hubieran iibodo este poder di alto. Y enuna explicaciéon de los
acontecimientos dedia de Pentecostés el Apdésteddro dijo: «A este Jesls
resucitd Dios, ddo cual todbs nosotos somosestigos. Asi que, exaltado pda
diestra de Dios, y hablendo rbido del Padre la promesa deEspiritu Santo, ha
derramado esto que vosotrossweois» (Hch 2:32, 33).

5. La antigua dispensdri era temporay preparatonala nueva esgmanente
y definitiva. Al enviar a Susidcipulos para predar elevangelio, y al prometerles
el don dé& Espiritu, les seguio que estaria coellos en aquella obra hasta el final
dd mundo. Esta idpensai®n, portanto, es h Ultima antes déa restauraéin de
todaslas cosas; esto el ultimadesignada parda conversin de los hombiey
para la eunién de losesogidos. Después viene el filg resurrecclon y glicio
final. En el Antiguo Testamento hay frecuentes indicaciones de otrajor me
economia, déa quelas instituciones mosaicas eran meramengpgrataias.Pero
no tenemos intimacion efa Escritura de quia dispensamn dé Espiritu haya de
dar paso a una dispensacién nueva Yomearaja cawerdon delas naciones.
Cuando el evangelio haya sido plemante prectado, entoncegendrd el fin






CAPITULO IlI
LA PERSONA DE CRISTO

81.Consideraciones preliminares

1. El hecho mé&s misterioso y méas familiarldeconsciencia y de experiacia es
la union deéalma y décuerpo ena constitucion de nuestratuaeza. Seguha fe
comin de la humanidad y déa Iglesia, el hombreesta constituido por dos
sustancias distintas, alma y cuerpo. Por sustana@siica aquello que existe. Es
la entida que tiene unas propiedadatjbuos y cualidades inherentes, ldeque
son manifestaciones. Por ello,tsatade algo mas que de una mera fuerza. Es algo
mas que un nombreoledivo para una cierta cantidad de propiedades que
aparezcan combinaddss aquello que persiste, y que permanece sin cambios bajo
todos losfendmenos cambiantes a que puede estar sujeto. La sustancia qu
designamoscomo alma es material, esto es, no tiene ningunaldepropiedades
de la materia. Es espiritual, esto es, tieo@aslas propiedadede unespiritu. Es
un agente consciente de si mismo, inteligente, voluntariccamio, la sustancia
gue llamamos cuerpo es material. Esto es, tiene tasippopiedades de materia,
y ninguna deas propiedades da mente o deespiiitu. Este es el primer hecho
universalmente admitido acercaldeonditucion de nuestra naturaleza.

2. El segundo hecho tiene que ver ¢amaturaleza die unién entre eilmay
el cuerpo. Esd), una unién personal.lEalma y el cuerpo constituyam hombre
individual, o una persona humartay tan $lo una consciencid&s elhombre da
persona quien esta conscientelde sensaciones y de lpsrsamientos, de los
afectos decuerpo y de los actos da mente. (b) Es unaniéon sin mezcla o
confusbn. H alma sigue siendo espiritu, y el cuegiguesiendomateria. & cobre
y el zinc constituyen una aleacion de broraes elementos constitutivos pierden
sus caracteristicas distintivas y producen
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una tercera sustanciblo exise tal mezcla enla unbn dd alma y dé cuerpo
Ambas cosas permanecenstiitas. N hay transferencia de ninguna des
propedades dda una al otro o viceversa. No se transfiere ningunaade
propiedades déa mente bhcuerpo, ni se transfiemnguna desus propiedades del
cuapo ala mente. (c) Sin embargi@a unbn no es una mamorada, una udh de
contacto o en el espaciol @ma no mora en el cuerpo comoe hombre mora en
una casa o en sus vestimentdsclErpo es pae de él nismo, y necesarigpara su
integridad como hombre.| Est4 en caalparte démismo, y es consciente dmas
ligero cambio en el estado de teesl mas pocomportante de sus miembros.

3. En tercer Igar, las ®nsecencias de estunion dd alma y dé cuerpo son
(8 Una koindnia idiomain, o comunion de atributos. Esto esa bersona es
poseedora de todos los atributos tantcaflea como diecuerpo Podemos predicar
dd hombre todo aquello que se pueda predicaswdeuapo, y podemos precar
de él todo aquello quee pueda predicar de su alma. idems dé hombre ge es
alto o bajo; que esta enfermo o sagoe eda puesto o deforme. DR misma.
manera, podemos decir que es juiciosoicsdiueno, benevoite o erudito. Sek
gue sea cierto de cualquier elemengosd constudon, es verdadero d@ombre.
Perolo que es cierto deno de estos elementos no es ciertbalm. Cuando el
cuerpo queda higlo 0 quemado, no et @mala que esta sujeta a estos accidentes;
y cuando el almasta arrepetida 0 es creyent® iluminada e informada, no es el
cuapo de gien se hbla. Cada cosa tiene propiedades y cambios, peta es
persona u timbre quien es el sujeto de todos ellos. (b) Por ello, se puedemn hace
afirmadonesincongstentes o aparentemente contradictoriaercac de lamisma
persona. Podemos decir que es débil y que es fuerte; que es nmuriattal; que
es espiritu y que es polvo y cenizas. (c) Podemos desighnamare en base de un
elemento de su naturalezaandolo que predicamos de él es cesdlo del otro
elemento. Podemos llamarle espiritu, y sin egatedr que esta hambriento y
sediento. Podemos llamarlo un gusandaléerra cuanddiablamos de él como
sujeto dela regeneraén. Esto esla persona puede ser designada en base de
cualesquiera @& sus dos naturalezas cuando el predicado pertehenteoa (d)
Como en virtud déa undn persnal dé alma y dé cuerpo todasas propiedades
de ambas partdsonlas propedades dehombre, dda misma manera todos los
actos de ambas partes son loogaalé hombre. Algunos de nuestros actos son
puramente mentales como pensar, arrepentirse y creer; algunos son puramel
corporales, com el praceso dela digesthn, asimilacbn y la circulacon de la
sangre; algunos somixtos, como todos los actos volaribs, entre los que se
pueden mecionar andar, hablar, escribir. En estos se da una concurrencia c
cooperadn directas déa mente y decuerpo. Estas varias clases de
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accianes son actos humanos. Es el hoamdpuien piensa; es el hombre dusblay
escribe; y es el hombre quien digiere y asimila sus alimentos. (e)qunta
consecuencia de esta unién hipostatickaesaltacdn dd cuerpo. Larazénpor la

gue el cuerpo ddhombre y su vida estannanormenenteexaltalos por encima de
los de un aimal es que estan emidn per®nal conum alma racional e imortal.

Es también estdo que da al cupo su dgnidad y hermasura. E magnifico
plumaje de un ave, la graciosa simetria Hantilope no son nada eromparaadn
conla figura erguida ya hermosurantelectual dé hombre. La mente irradia de
cuerpo, y lémparte unalignidad y un valor que no podria ser poseida por ninguna
configuracén dela materia, Amismo tiempo el alma no queda degradada por su
unién con elcueapo. Asi estaba revestida anteslaeaida, y ha de estar retida

con uncuapo en su estado glorificado en el cielo.

La unién dd alma y dé cuerpo erla constitucién dehombre es analogala
union dela naturaleza divina y humana kenpersona de 15to. No seesp@a que
ninguna analogia dé respuesta a tddascuestiones. Hay en este0 suficientes
semejanzas como para sustefaaie y reprender k& incredulidad. No hay nada en
lo uno que sea mas misteso o ineswmtable que en lo otro. Y como las
dificultades parda compren®n dela wion dedos sutancias distintas, materia y
mente, eda persona déhombre, hainduddo a muchos a neg#as realidades mas
claras dela consciencia, asasdificultades demismo tipo que acopaian ala
union de ds naturdezasJla una yla divina ena persona de Cristo, han coniie
a muchos aechazatoslos hechos mas claros beEscritura.

82.Los hechos Escriturales acerca ldePersona de Cristo

Los hechos quia Biblia enséa acera dela persona de risto son,primero,
que B era verdaderamente hombre, esto es, que tenianamaleza humana
perfecta o completa. Por ello, tottibque se puedpredicar cel hombre (esto es,
dd hombre como hamre, y no dehombrecomi caido) se puedgredicar de Cristo.
SegundoEl era verdaderament®ios, o tenia una naturaleza divina perfecta. Por
ello, todolo que se puedpredicar de Dios se puede predicar de Cristo. Terdd
era una persona. Lraisma persona, yo, 0 ego, que dijo «tengo seijo; dAntes
que Abrahaniuerg yo soy.» Esta es toda doctrina déa encanacion tal como se
enaientra eras Escrituras gn la fe dela Iglesa.

Prueba dda doctrina.
La prueba de esta doctrina incluye tres clases distintas de pasajes de
Escritura, 0 se puede presentar de tres formas diferentesei®,la pruda delos
varios elementos de doctrina por separado. Segundderfuge
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propio delas Escrituras que hablan de Cristo, de comienzo a fin, & gemo
honbre, a veces como Dios; y que combitas dos formas de descripddn, o que
pasan de una a otra con tanta naturalidad y facilidad tmimacen cuando hablan
dd hombre como mortal e imortal, 0 como corpéreo y espiritual. Tercero, hay
ciertos pasajes da Escritura en la quka doctrina @ la encarneién es presentada
de manera formal y declarada dogméaticamente.

Primer argumento: Todo®s elementos da doctrina
se enskan por separado.
Primero,las Escrituras enan que Cristo era verdaderamente hambr que
tenia una naturaleza humana completa. Esto es, Ie@i& i verdadero cuerpo y
un alma racional.

Cristo tenia un verdadero cuerpo.

Por verdadero cuerpo se significa un cuerpo material, compuesto de carne
sangre, semejante en tolboesenciba los cuerpos de los hombres ordinarios. No
era un fantasma, ni una mera semejanza de cuerpo. Tampoco fue formado de L
sustancia celestial o etérea. Esto estd claro, por cuanto naci6 de mujer. Fi
concebido en el cuerpo de Virgen Maria, alimentadoedsu sustanda de modo
gue fue consustancial con ella. Su cuerpaiéren estatura, pasando a través de
proceso ordinario de infanciala edad adultéEstuvo sujeto a todln que afecta a
un cuerpo humano. Estuvo sujetalalor, al placer, al hambre Ja sed, da fatiga,
al sufrimiento, y ala muerte.Podia ser visto, sentido y tocado. Las Escrituras
declaran que era de carne y sangre. «Asi, por cuanto los hijos han tenido en com
una carne y una sangre, él también participé igualmente adésmo» (He 2:14).
Nuestro Séor les dijo a Sus aterrorizados discipuldgn<espiritu no tiene carne
ni huesos, como veis que yo tengo» (Lc 24:39)uE anunciado en el Antiguo
Testamento comda simiente dda mujer;la simiente de Abraham] &lijo de
David. Fuedeclarado como hombre, Varén de Dolores; el Hombre Cristo Jesus; Y
El se designo a Si mismo como el Hijd e®mbre. Esta designaii aparece unas
ochenta veces en el Evangelio. Asi, nada se revela acerca de Cristo con may
claridad que el hecho de quet&nia un verdadero cuerpo.

Cristo tenta un alma racional.

No est4d menos claro qud Eema un alma racional. El pensaba, razonaba y
sentia; sentia gozo y dolor; aumentd en sabiduria; desconocia cuando llegaria el c
dd juicio. Por tanto, debe haber o una inteligencia humarnafinita. Estos
dos elementos, un verdadero cuerpo y un alro@mmal, constituyen una perfecta
naturaleza humana, completa, y asi queda demostrada ggieformo parte efa
composicién déa persona de Cristo.
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Cristo es verdaderamente Dios.. .

Segundo, lasEscrituras declaran, cola misma claridad, que riSto era
verdaderamate Dios.Esto ya ha quedadargamente denostrada Se le aplicama
El todoslos nombres vy titulosidinos El esllamalo Dios, el Dios fuerte, efran
Dios, Dios sobre toddss cosas; Jehova: e, Seior deSefiores YRey de reyes.
A El le son adscritos todoks atibutes divinos. Sedeclara @ El que es
omnipresente, omnisciente, aipotente e Imuteble, ¢ mismoayer,y hoy, y por
los siglos. Es expuesto como el adeay sustentdor y gobernador deuniverso.
Todas las cosas. fueron creadas El y para Ej y en El todadas cosas consisten.
El es el objeto de ladoragdn detodaslascriaturas inteligates, incluso déas mas
exaltadasse nanda aodos bs angeles (esto es, todas criaturas entrd Bombre
y Dios) que se postreante EI.El es el objeto de todos los senitentos régiosos,
de reveren@ amor fe y devocién. Todos los hombres y lowedes son
responsabkea B por su caracter y conducta. liel cemandalo que los hombresle
honren a El como honraal Padre que ejeriten la mismafe en El quela que
ejercitan en Dios. Declara gy el Padre sonno, quelosque han visto a El han
visto asimismoal Padre. lama a tododos hombres a Si mémo; promete
perdonarles sus pecados; enviarles el EspiBantg Darles repoe y paz;
resucitarlos al dltimo id, y darlesla vida d@erna. Oos no es néds, nopuede
prometer mas, nidter mas, quéo que sedice queCristo es que promete y que
hace. Por ello, El ha sidiesde el pincipio el Dios dé Cristiano, en toda época y
lugar.

Cristo es una Persona.

Tercero, B era, aunque un hombre perfecto yw®pefecto, una sla perona.
Ante todo, hay na total ausencia de todwigercia de una dble peronalidad en
Cristo. Las Escrituras nos revelan al Paditigp y Espiritu Santocomo personas
distintas erla Deidad, porque empledos pronomhbrespersnales con referem a
cada una d&as otras. EPalre dce T al Hijo, y el Hijo dice Tu al Padre.|EPadre
dice al Hijo: «Te daré»; y eHijo dice. «Heaqui, he venido para hacer tu
voluntad». Ademas, el primero es Objetpara el segundo. & Padre ama y envia
al Hijo; el Hijo ama y obedece al &a&. Lo mismo sucede con el Espiritu. Nada
hay de andlogo as® en el casade Cristo. La naturaleza humana nunca se
distingue dela dvina como persondistinta. El Hijo de Dios nunca se dirigd a
Hijo dd Hombre com ura personadiferente a E mismo. Las Escritras no
revelan mas que u@risto. Ensegundo lwgar ademas de esta prueba negali@a,
Biblia da todda evidercia dela persnalidad individual de nuestro &# que este,
ca® pledaadmitir El siempre dice yo, mio. Siempre es abordado comdi, te.
Lasreferercias a El son siempre como El, su, suyo, a él. Faev@sma persona
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a la que se le dijo: «Aln no tienes cincuenids®; y, «TU, oh Ser, en el
principio pusiste los fundamentos kdetierra, y los cieios son obde tts manos».

La personalidad individual de Cristo es expuesta tan clara y variadamentéacomo
de cualquier otro personaje cuya historia esgjistrada etha Escritura. Aenséiar

gue Cristatenia una naturaleza humana perfecta y una naturaleza desifexia, y

que es una personk Biblia nos end®& todala doctrina dda encarnacion tal
como ha entrado da fe dela Iglesia desde el principio.

Segundo argumento, en basdake exposiciones propias tee Escritura.

El lenguaje propio déa Escritua acerca de Cristo demuestra queséa ala
vez divino y humano. En el Antiguo TestamentoeE expuesto coma kimiente
de Abraham, déa tribu de Juda y da familia de David; que nada de una virgen
en la ciudad de Belén; como vardon de dolores; @amanso y humilde; como
portador d&castigo de nuestros pecados, y derramando Su almalhasizerte.

En todas partes es descrito como hombilemi&smo tiempo es en todas partes
descrito como Dios; es llamadotgijo de Dios, Emanuel, el Dios Fuerte, dea
justicia nuestra; y se habla ded®mo siendo desda eternidad; como entronizado
en el cielo y recibiendka adoracion de los angeles.

En el Nuevo Testamento se prosigaemisma clase de descripgi Nuestro
Sefor, refiriéndos a Si mismo, y los Afstoles, al hablar delEse referen
uniformemente &I como un hombre. IENuevo Testamento da Su genealogia para
demostrar que era da familia y linaje de David. Registra Su nacimiento, vida y
muerte. Le llama eHijo del Hombre, el hombre Cristo Jest®ero corla misma
uniformidad nuestro S®r asume, y los Afistoles le atribuyen alFuna naturaleza
divina. El declara ser como el Hijo de Dios, existiendo ddsdeternidad,
poseyendo todo poder en el cielo ylartierrg con derecho a toda reverecia,
amor y obediencia debidos a Dios. Losd8iples le adoran; le llaman el gran Dios
y Salvador; reconocen su dependencia de El y su responsabilidad ante El; y ellc
esperan en El para el pérd santificachn y vida eterna. Estas descripciones
conflictivas, esta constante exposicion ke misma persona como hombre y
también como Dios, no admite solucion apartdaléoctrina dda encarnacion.
Esta eda clave de tod#a Biblia. Si se niega esta doctrina, todocesafusion y
contradiccion. Si se admitido es luz, armonia y poder. Cristo da @&ez Dios y
hombre, en dos naturalezas distintas, y una persona para siempre. Este es el g
misterio dela piedad: Dios manifestado en carnel@&gloctrina distintiva déa
religion dela Biblia, sinla cual & s6lo un cadaver frio y sin vida.
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Tercer argumento, en base de pasajes particulards @scritura.

Aunque, poifo que ya hemos dichdéa doctrina ded encarnai®n noreposaen
unos textos de prueba a@dbs, sino elaampliaba® de toddarevelaién de Dios
acerca déa persona y obra de Sujé{ haysin embargaalgunospasajes en los que
esta doctrina queda tan claramente esfa entodossus elementos que no se
pueden pasar por alto al tratar esiastion.

A esta clase de pasajes pertenece:

1. El primer capitulo de Juan,vv-14. Aqui se ens& acerca dkLogos: (1)
QuekEl existia erla eternidad. (2) Que estabaiatima relagon conDios. (3) Que
El era Dios. (4) Que El fue el Crdar de todadas cosas. (5En Elestabda vida.
Teniendo vida en Si mismé&) esla fuente desida paratodoslos vivientes. Esto
es, El eda fuente de vida natural, intelectuakegpiriial. (6) Por ello, El eta
verdadera luz, esto efs fuente de todaorocimienb y de toda santidad. (7) El
vino al mundo, y el mundo, aungbechopor El, no le reconocié. (8) El vinolas
Suyos, e incluso ellos no tecibieron. (9) Se hizo carne, esto es, asumié nuestra
naturaleza, de manegue moré entre nosotros como horebi(10) Y, dice el
Apéstol, vimos Sugloria, gloria que le revelé como elriligénito dd Padre. Aqui
se ensBa queunapersona verdaderamente divina, el Verbo eterl Creador de
mundo,se hizéhombre, moro6 entre los hombres, y se revelé a Si mismo aajuell
gue tnian ojos para ver, como el Hijo eterne Dios. Aqui texemos oda la
doctrinadela encarnacion, enSada en los t@ninos mas explitos.

2. Un segund pasaje en el mismo sentidoedgjue se encuentra erJdanl:1-

3 En él se ens@ quelo que ea en el principiolo que estaba cobios, lo que era
eterno,lo que esencialmente era vida, apareci6 stdterra, de modo que pudo
ser visto, oido, contemplado y tocadaui, unayez mas, se dice de una persona
divina, invisible, eterna que asiudmuestranatumleza, un cuerpo real y un alma
racional. Podia sarista ytocada,adenas de oida. Esta &s principal idea de esta
epistola. La encamaclon dschrada comda doctrina caracteristica y esencial de
evangelio.«Todo egiritu que confiesa quJesucristo ha venido en carne, procede
de Dos; ytodo espiritu que no confiesa que Jesucristo ha venidcame, no
procede @& Dios; y éste es el espirituldanticristo, el cual halig oido queviene, y
gueahora ya esta en el mundo.»

3 En Romanos 2:5, el Apbstol dice que el evangebo tratd #jo de Dios,
gue es nuestro 8er Jesucristo, que, en cuanto a Su naturaleza hurkate,
sarka es el Hijo de David, pero que en ct@mra Su naturaka divina, kata
pneuma es elHijo de Dios. Aqui tami&n £ enuntan claramentelas dos
naturalezas ya Unica personalidad d&edentor. E pasg paralelo a éste es
Romanos 9:5, donde se dice de Cristo kate
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sarkadesciende de los padres, pero que al mismo tiempo es Diostesdasdas
cosas, y bendito para siempre. [@aamisma persona se dice qgeelsupremo Dios
e hijo de Abraham, miembro d& nacén hebrea poiihaje natural.

4. En | Timoteo 3:16 se nos efaeque Dios fue «manifestadm & carne,
justificado en el Espitu, visto de los angeles, predicadtma genties, creido en el
mundo, recibido arriba en gloria». En este pasaje es ciggtay una variante
dudosa. Etexto comln en el que apareEbeostiene el apgyo de casi todos los
manuscritos cursivos y déganos de los uncialesedarias delas versiones, y de
muchos de los padres griegos. Pero tanteemosTheoscomohosel significado
es basicamente el mismo. Hay do cosas que estan claras; primero, que todos
predicados en este werpertenecen arusolo sujeto; y segundo, que el sujeto es
Cristo.El, Su persona, es el gran mistedela piedad. Efue manifestado en carne
(edo es, en nuestra naturalezB); asi manifestado, el Teantropo, fue justificado,
esto es, fue demostrada Su justicia, estaque Eeralo que afirmaba seo(sea, el
Hijo de Dios), por el Espiritu, bien pda naturaleza o majestad divina morando en
El, o bien por el Espiritu Santo, cuya fulities tomarlas cosa de Cristo y
revelarnoslas. [E este Dios encarnado, fue taisesto es, recmcido y servido por
angeles; predicado entre los gentiles como el Hijo tes ¥ Salvador de los
hombres; creido como tal; y finalmente recibiddagloria. Toddo que ensiala
Iglesia acerca de persona de Cristo es aqui gzt pr el Apdstol.

5. Sin embargo, ningln pasaje es mas pleno y explicito acerca de estacuesti
gue Filipenses 2:61. En este pasaje se effisedé mismo individuo o persona: (1)
Que H era Dios, o que existia en forma de Dios. La forma de una cosa eda@l mo
en que se revela, y va determinada por su naturaleza. No es necesario suponer |
morphé tenga aqui, como sucede en otros casos, el sentipbudés lo Gltimo va
implicado porlo primero.Nadie puede aparecer, ni existifaavista de los otros en
forma de Dios, esto es, manifestando tddasperfecciones divinas, si no es Dios.
(2) Por ello, se afirma que persona d&a que se habla era igual a Dios. (Bs&
hizo hombre como otros hombres, y ashifaiforma de un siervo, esto es, apareci
como servo entre los hombres. (4) Se someti morir enla cruz.(5) Ha sido
exaltado sobre todos los seres creados, e investido con una autoridad universa
absoluta. Asi, Cristo, de quien trata este pasaje, tiene una naturaleza divina y u
naturaleza humang,es una persona.

6. En Hebreos 2:14 se efiseclaramentda misma doctrina acerca de
persona d Cristo. En el primer capitulo de aquella Epistola, se decldrélifte
queEl es el resplandor da gloria dé Padre yla imagen expresa de Su sustancia
(esto es, dio que el Padre es)l Bniverso fue hecho por EEI
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sustentaodaslas cosas cora palabra de Su poderl & mas sublime quéodos
los angeles, esto es, que todas criaturas inteligees.Ellos deben adorarléSon
descritos como meros instrumentos, pero igb ldomo Dios. El hizo loscielos y
establed los fundamentos dia tierra;El es eterno énmutable El esta asociado
con Dios en gloria y dominidzl, la persona dguien sedice todoesto en el primer
capitulo,es expuesto en segundo coméombre. En H se cumpl todo lo que
habia ens@ado el esdtor sagrado erl salmooctavo acerca delominio universal
asigrado & honbre. Loshombresson declarados como Sus hermanos, pokjye
ellos paticipan dela mismanaturaleza. Por cuantdles participaron de carne y de
sangretambién Elparticipd delo mismo, para poder morir, y mediariie muerte
redimira Su pueld de tododos males diepecado.

Nadapuede estar mas claro que etlo de qudas Escrituras enBan que
Cristo es verdaderamente Dios, dtiees verdaderamente hombyegueEl es ma
personaEllas afirman dé&l todolo que se pueda decir déd3, , y todo loque se
pueda decir de un hdwe exento d pecado.. No entraa darexplicaciones. Dan
como un hechoierto que @sto es Dosy hombre erunapersona, asi como dan
por sentado que el hombre es alma y cuerpmarpersona.

Aqui podria dejarsda cuestin. Todos los fines déa vida espitual del
creyente reciben spuesta mediante el sencillo enunciado de la doctrina acerca de
la persona de Cristo tal como es presentada en la Escritura. Sin embargo, las fal
explicaciones crean la necesidad de una explicacidén correcta. Los herejes de toc
las edades han explicadle tal manera los hgechos registrados acerca de Cristo
gue biemegadda verdad ageade lanaturaleza divina, o bida integridad de Su
naturaleza humana, odmla unidad de Su persona. Pdlog la Iglesia se ha visto
constréiida a ensiar lo queesta involucrado efa doctrina dea Biblia: primero,
en cuanto da naturdeza dela unién ddas dos naturalezas emisto; y segundo,
en cuanta lasconsecuencias de esta@mi

§3.La union hipostatica

Dos naturalezas en Cristo.

Existe una unién. &s elementos unidos sda naturaleza huana yla divina.
Por naturaleza, en este contexto, se significa sustanciari€godas paldras
correspondientes sophusisy ousig en latin,natura y substatia. La idea de
sustancia es necesaria. Somos llesa@l@reer que donde vemasmanfestacon
de una fuerza hay algo, un ente abtque actla, y deque b fuerza es una
manifestadn. Es evidente por siismo que umon-ensno puede actuar. Podra ser
bueno aqui recordar unos pocomgipios
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admitidos que ya han sido repetidamente observados: (1) Es intuitivamente cier
gue los atributoslas propiedades y el podetda fuerza, implican necasamente
una sustancia d& que seatha manifestacion. De nada, nada se pueddigar.
Aquello delo que podamos predicar los atributos bien de materia, bien de mente
tiene que ser necesariamente una realidad. (2) No es menos cierto que donde
atributos sean incompatiblel®s sustancias tienen que sefiedintes y distintas.
Aquello que tiene extension no puguecer de exteitn. Lo que es divisible no
puede ser indivisible. Lo que exapaz de pensaento no puede pensar. Lo finito
no puede ser infinito. (3) lgualmenteedo es que los atributos no pueden existir
distintosy separados da sustacia. No puede habeiccidentia sine subject@n
caso contrario podria haber extension sin nada extendido, y pensamiento sin na
gue piense. (4) Asimismo, es intuitivamente cierto que los atributos de un:
sustancia no pueden tré@srse a otra. La materia no puede estar dotada de los
atributos dda mente; porque entonces dejaria de ser materia. La mepteede
ser investida corlas propiedades de materia, porque entoncesjaléa de ser
mentk; tampocda humanidad puede sengeida por los Abutos dela dvinidad,
porque entonces dejarde ser humanidad. Esto es sélo decirlgdi@ito no puede
ser infinito. Hablando en términos gerlesa estos principios han sido reconocidos
como axiomaticos en toda historia depensaniento humano; ya negacion de los
mismos pone fin a toda discusion.

Si se admitemos principios anteriores, sigue con ello glexponer a Su kb
como revesido de todos los atributos d@ humanidad, con un cuerpo it de
mujer, gue aumentd en etea, que fue visto, sentido y tocado; y con un alma que
se turbaba, que se gozaba y que aumentaba en sabiduria y que daszertas
cosas, Dios quiere y demanda que creamos que era un verdadero framione
fantasma, ni una abstraccion: no un conmphtbg propiedades sla sustancia d=a
humanidad, sino un hombre verdadero real, como los otros hombres, pero exen
de pecado. Dé&a misma manerauando es declarado como Dios sobre tddas
cosas, COmo omnisciente omnipotente y eterno, no es memeteviue Etiene
una naturalez verdaderamente divina; qlie sustancia de Dios en &s el sujeto
en el que sorinherentes todos estos atributos divinos. Siendo esto asi, se no
enseia que los elementos combinados@ronstitucién de Su naturalezatoess,
Su humanidad y divinidad, son dos naturalezas o sustanciasadisksta ha sido
la fe dela Iglesia universal. En aquellos credos antiguos que han sido adoptadc
por las Iglesias Griega, Latina y Protestante, se declara que Cristo es, cororespe
a Su humanidad, consustancial con nosotros, y en cuanto a Su divinidac
consustancial con el Padre. En el Concilio de Calcedanlglesia declar6 que
nuestro Sior eraTheon adthts kai anthbpon akthts
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ton auton ek psués logikés kai ¥matos, omoousiordipatri kata €n theotta kai
homoousion ton autorémin kata &n anthibpotéta.

... O, como se dice en los antiguos credos, Cristo ralles kai allos(una
persona y otra persona), sialbo kai alo (una sustancia y otra sustancia).

... Por tanto, asi como el cuerpo humano retiene todas sus propiedades
materia; y el alma todos sus atributos como espiritu en su unién en nuestrz
personas, asla humanidad y divinidad retienen cada una sus propesdad
peculiares en su union da persona de I5to. Y asi comda Inteligencia,la
sensibilidad yla voluntad son prapdades dealma hununa, sigue de ello que el
alma humana de Cristo retuvo su inteligencla, sensibilidad y voluntad.l&ero
inteligencia yla voluntad no son mendas propiedades eserlgia dela naturéeza
divina, y por ello quedaron retelasdespués de su unién ctmnaturaleza humana
en Cristo.Asi, al ensBar queCristo era verdaderamente hombre y verdaderamente
Dios, las Escnturasnseian que Etenia una inteligencia y una voluntad finitas, y
asimismo unainteligencia ininita. Ad, en H, como la Iglesia siempre ha
mantenido, hala y hay dos voluntades, desergiaiu operaciones. Su intelecto
humano crecio, y su inteligencia diviesia, y es, infinita. Su voluntad humana
tema so6lo poder humano, pero Su poder divino era y es oremipotPor
misterioso e inescrutable que sea todo estolones mas quéa wion de los
discordantes elementos ldemente y déa materia en nuestra piiggonstitucion.

No hay transferencia de atributos de una a otra naturaleza.

El tercer punto con respectola persona de Cristo es que ningun atributo de
una naturaleza se transfieréazotra. Esto queda virtualmente incluidoleque ya
se ha dicho. i embargo, los hay que admiten das dos naturalezas de Cristo no
se mezclan ni confunden, pero que riemgn que los atributos da una se
transfieren da otra. Perdas propiedades aftributos de una sustancia constituyen
su esencia, de manera ques@n quitados o si se lesiaen otras propiedasie
atributos de ¢ra returaleza diferentéa sustancia misma es cambiadaseSle qita
la radondidad ala mente, da de ser mente. Si séale racionalidad almateria,
deja de ser materia. Si se égtension a aquello que en sismmo esincapaz de
extensién, se pierdm identidad de aquello. Si, por el confiere infinidad do
finito, deja de ser finito. Si se confieren atributogitbs d& hombre,deja de ser
hombre; y si se transfieren atrtbe humanos a Dios, @de de ser s. Las
Escrituras ensan quela naturaleza humana dei€o mantuvo su Integridad
después dka encanacion; Y quda naturéeza divina pemaneciddivina. ...
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La unién es una unién personal
La unibn delas dos naturalezas en Cristo es unérupersonbo hipostatica. Por
ello se significa, en primer lugar, que no se trata de una mera moraka de
naturaleza divina analogda morada deEsgritu de Dibs en Su pueblo. Y mucho
menos se tratde una mera ufm moral o de simpatjale una rkacién temporal o
mudabe entrelas dos. En segundo lugag tsene el propsito de afirmar quda
uniéon delas mismas es tal que Cristo es télo sina persona. Asscomola unbn
dd alma y dé cuapo constuye a un hombre en una persona,lasindn dd Hijo
de Dios con nuestra naturalelaconstituye en una persona. Y como kehoenbre
la personalidad esta en el alma y noletuerpo, asla personalidad de Cristo esta
enla naturéeza divina. Estasad extremos quedan abundantemente demostrados
en la Escritura. Lo primerola unidad dda persona de Cristo, ya ha quedado
demostrado; Yo segundo queda demostrado pbhecho de gelel Logos, oHijo,
era desde todta etenidad una persona distinta d@ Dedad. Fue unapersona
divina, no meramente una naturaleza diviaagque asumnd la humaidad, o que se
encand. Por dlo, sigue quela naturaleza humana de Cristmndderada por
separado, es impersonal. A esta se objeta desde lueg@ doidigenda y la
voluntad constituyen personalidad, y que por cuanto estas pertenetzn a
naturaleza humana de Cristo, no se le puedrpersonalidad da misma. Sin
embargo, una persona es suppositurrintelligers, perola humana natutaza de
Cristo no es ursuppositum o sulsten¢a. Parala personalidad son esenciales
tantola naturaleza humana corf® subsistencia distinta. Y ésta ultima nunca fue
posesin dela naturéeza humana de Cristo.|EHijo de Dios no se unié con una
persona humanajno con una nauraleza humana. La prueba dbes que Cristo
es s@b una persona. La posibilidad de tal unién no se puede naeganalmente.
Los reaistas creen quie humanidad genérica, aunguésligente y voluntaria, es
impersonal, existiendo personalmente sndos hombres individuales. Aunque e
realismo pueda no ser una filosofia correcta, el hecho de su amplia y continuac
presencia puede ser tomada como prueba de que no involucra ningun
contradiccion palpable. Porlle, la naturaleza humana, aunque dotatka
inteligencia y voluntad, puede ser, y de hedhaes enla persona de Cristo,
impersonal. Y ésta da doctrinadlana dda Escritura, porque el Hijo de Dios, una
persona divina, asumiéa perfecta naturaleza humana, y, sin embargo, permanece
COMo ungersona.

Por tantojos hechos revelados &n Escritura acerca de Cristo nos conducen a
creer: (1) Que en Su persona estan unidas inseparablemente dos natuealezas
divina yla humana; ya palabra naturaleza en esta conexion significa sustancia. (2)
Que estas dos naturalezas o sustancias no estan
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mezcladas ni confundidas de manera que formen una tercera, que Ha asanni

la otra. Cada naturaleza retiene todas sus propias propiedadssnbins; de
modo que en Cristo hay una inteligencia finita y una inteligeinfiaita, una
voluntad o eneig finita, y una vtuntad infinita. (3) Quainguna propiedad da
naturaleza divina es transferidala hunarma: y que mucho menos ninguna
propiedad dda humaa es transféda ala dvina. La humanidad en Cristo no es
deificada, nia divinidad queda reduciddaslimitaciones déa humanidad. (4) La
unioén delas naturalezas no es un memmtacto u ocupacion da misma porcién
dd espacio. No es una morada,un simple control déda naturaleza divina sobre
las operaciones de la humarsiyo una union personal; una @nital que su
resultado es queriato es ungersona con dos naturalezas distintas para siempre; a
la vez Dios y hombre.

84.Consecuencias da Unién Hipostatica

Comunion de atributos.

La primera y mas evidente de estas consecuenciaskesnia idiomatn, o
comunidn de atributos. Con esto no se significa quendigaleza participe de los
atributos dda otra, sino simplemente qiee persona es ekoindnos o participe de
los atributos de ambas naturalezasielo que toddo que se pueda afirmar que
cualquiera de ambas naturalesapuede afirmar déa persona. Asi como de un
hombre se puede afirmtydolo que sea cierto de su natigza humana y todio
gue sea cierto de suwvihidad; asi como podemos decir de un hombre que es
mortal e immortal, que es una criatura ldpolvo y que es un hijo de B3,
igualmente podemos dccir de Cristo que El es finito e infinito; que es
desconocedor ymnisciente;que es mejor que Dios; igual addj que existio
desdela eternidad y queacio en etiempo; queEl creé todadas cosas y que fue
varén de dolores. Ean base de este principio de glweque es cierto de ambas
naturalezas esearto dela pasona que se deben explicar una multitud de pasajes de
la Escritura. Estos pasajes son de diversos tipos.

I. Aquellos enos que el predicado pertenece a ttalpersona. Esta é& clase
mas numerosa. Asi, cuando Cristo es llamado nuestro Redentorongefir,
nuestro Rey, Profeta o Sacerdote, nuestro Pastor, etc., todassesta®nn ciertas
de H no como el Logos, o Hijo, ni como el hombre Crises(3, sino como el
Theanthdpos el Dioshombre. Y de manera semejante, cuando se dice de El que
se hunillé, que se entrefja Si mismo por nosotros, que es el cabeziadglesia,
qgue es nuestra vida, que ruestra sabiduria, justicia, santificacion y redencion,
esta es cierto d€risto como pemna. Lo mismo se puede decir con respecto a
aguellos pasajemnlos que se ide quehasido exaltado sobre todos los principados
y potestades; que esta sentada diestra de Dios, y que vendra a juzgar el mundo.
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2. Hay muchos pasajes en los daepersona es el sujeto, pero ermgeé &
predicado es cierto sélo ¢k naturaleza divina, o Heogos. Cano cuando nuestro
Sefor dijo: «Antes que Abraham fuera, yo soy»; «La gloria quateontigo antes
dela fundacion demundo»; o corno cuando se dicelk®h Sdior, en & principio
pusistelos fundamentos da tierra, yios cielos son obra de tus manos.»

3. Aquellos pasajes elos quela persona es el sujeto, pero les que kb
predicado es cierto s6lo da naturaleza humana. @o cuando Cristo dijo:
«Tengo sed»; «Mi alma esta mtrjste, hastda muerte.» Y cuando leemos que
«Jesldloré.» Lo mismo acerca de aquellos pasajes que se refieren a nuésiro Se
corno andando, comiendo, yrduendo; y cano siendo visto, tocado y asido.... La
segunda clase de pasajes bajo este encaberars@ dda clase opuesta, esto es,
aquellos en los quia persona es denominada en basdadeaturaleza humana
mientras que el predicado es ciertilosde la naturaleza divina. ASCristo es
llamado elHijo del hombre que esta e @elo. Aqui,la demminacién &ijo del
hombre» es déa naturaleza humana, mientras que el predicado (ubicuidad) es
cierto lo dela naturaleza divinasi nuestro SBor dice: «Pues qué, si vieseis a
Hijo dd Hombresubir adonde estaba primero?n 6162). En Romanos 9:Bqud
gue era déos padregla simiente de Abraham e hijo de David) es declarado como
Dios sobre todakas cosas y bendito para siempre.

4. Hay una cuarta clase de pasajes que caen bajo el primer encabezamier
mencionado anteriormente, pero que tielzepeculiaridad de qua denominadn
se deriva déa naturaleza divina, cuandbpredicado no es cierto dia naturaleza
divina misma, sino&o dd Theantbpos Asi, se dice: «También éfijo mismo
guedara sujeto a aquel que puso tddasosas debapte él.» Aquila designacién
Hijo es dela naturaleza divina, peta sujeadn predicada no es HElijo como tal,
ni dd Logos, ni simplemente da naturaleza humana, sino oficialmenté Dios-
hombre. A§ nuestro Sior dice: «EE Padre es mayor que ydeb Padre no es mas
grande que dHijo, porque los dos son el mismo en sustancia e iguales en poder \
gloria. Es como Diofiombre que estd ecdmicamente sujetol #adre. Quiza el
pasaje erduan 5:26 pertenezca a esta catego&i@omo el Padre tiene vida en
mismo, aétambién le ha dadol aijo tener vida en si mismo.» Esta se puede
comprender dda comunicadn eterna dda vida dela primera ala segunda
persona déa Trinidad (esto es, da generadin eterna); o bien puede referirsaa
constitucionde la persona de Cristo. Y entonces el térntiijp designada no al
Logos, sino ATheanthropos, {a comunicadn de vida no sena bBadre aHijo,
sino de Dios bk Theathropos. Le plugo laPadre que Cristo poseyera una
naturaleza divina poseedora deavidherente a fin de qud Budiera ser fuente de
vida para Su pueblo.
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Es instructivo observar aqui cuan facil y naturalmdateescritoresagraos
predican de nuestro Bar los atributos déa humaidad ylas dela divinidad sea
como sea que se denomine a Su persona. Lafi&afior, o sélqg y le atribuyen, a
menudo era misma oradin, lo que es ierto deEl s6locomo Dioslo que es élo
cierto de Su humamdad )y que es ierto deEl sélocomo el Dioshonbre. Ad, al
comienzo dda Bpistol a los Hebreossedice: «Dios nos ha hablado enHijo.»
Aqui se sgnifica porHijo d logos encarnado. Ha siguiente clausula, «Pmedo
dd cual hio tambénel universo»Jo que se dice es ciertdls dd Hijo etano, Asi
tambiénlo quesigue de inmediato, Aquel que es «el resplandor de ®iagly la
fiel representaaddn de su ser real, y el que sostiene tddasosas [el miverso]con
la palabra de su poder». Perolanclausula ga sigue, «hakiendo efectiadola
purificacién de nuestros pecados porditede si nismo [esb por medo de Su
muerte sacrificif», la referenia es a Su naturalehamana, por cuantadfo murié
Su cuerpo. Yentonces sefade qe El «sesentda la diestra déa majestad elas
alturas»lo cual es terto dé Dios-hombre.

Los actos de Cristo.

La segunda consecuencialdeundn hipostética tiene que ver ctos ados de
Cristo. Asi como un hombre es una persona, y panto es un@ersonatodos sus
actos sorlos actos de aquella persgndela nisma manerdodos los actos de
Cristo sonlos actos de toda Su persona. Pero, como yéas@bservado
anteriormente, los actos I[deombre son de tres clases: los qu® puramente
mentales, como el psamient; los que pertgecen exclusivamente lacuerpo,
corno la digesibn y la asimiladon, y los nixtos, estoes, ala vez mentales y
corporales, como sucede con totxssactos voluntarios, como hablar, escribir, etc.
Pero todos ellosom igualmentdos ados dé hombre. Es el hombre quien piensa,
quien dgiere su contda, y quen habla. Asi sucede con los actos desto.
Algunos son puramente divinos, corliocreaddn y la preservadén; algunosson
puramente humanos, como comer, beber, dormir; algunos son tézwar@s es,
aquellos erlas queconcurren ambas natlezas, comenla obra ddaredencin.
Pero todos estos son actos desto, de una ya misma pesona. Fue Cristo quien
cred el mundo. Era Cristo que comia y bebiage¥ Cisto quien nos redime tle
poder ddas tinieblas.

También gui, como en el caso de los atributos di&si8, su persona puede ser
denominadaen base de una natleaa cuando los actos @se le adscriben
pertenecen a otra naturalez&l es lamado Dos, elHijo de Dios, el Séor dela
gloria, cuando se habla deeEl se entregé & muerteY se le llama hombre, o el
Hijo del Hombre, cuando los actos que se le
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adscriben involucran el ejercicio Idpoder o autoridad divinos. Es el Hijceld
Hombre quien perdona los pecados; quierleSdior dd Sabado; q@nresucia a
los muertos; y quien enviara a Sus angeles a recoger a Su escogidos.

Siendo éstda doctrina escrituraria acerca ke persona de Cristo, siguue
aunque la natumleza divina esinmutable e impasible, y que por ello Ia
obedercia ni el sufimiento de @sto fueronla obediencia o el sufrimiento dia
naturaleza divina, sin embargo ferela obediencia y el sufrimientedina persona
divina. H alma de un hombre no puede ser herida ni quenaeto cuando el
cuerpo 8 herido es el hombre quien sufre. Remisma manerka Obediencia de
Cristo fuela justicia de Dios, Yya sangre de Cristo ela sangre de Dios. Es a este
hecho que se deben el infinito mérit@&ficacia de Su obra. Esto es declarado de
manera clara eta Escritura. E$mposible, dice el Apéstol, gua sangre de los
toros y de los machos cabriositara los pecados. Fue porque Cristo poseia el
Espiritu eterno que medianaqiella ofrenda Unica de Si mismo hizo perfectos
para siempre s santficados.Esta eda principal idea en que insidi Epistola a
los Hebreosésta eda razén que se da de por qué el sacrificio de Cristo no precisa
ser mas repeto, y por qué es infinitamente més eficaz que lodadantigua
dispensaién. Esta verdad ha estadmibada en los corazones de los entgsen
todaslas edades. Cada creyente asi puede decir dedoordzsus, mbDios, sHlo
tu sangre tiene poder suficiente para obaaxpiacdn.»

El Hombre Cristo Jesus es@bjeto de & adoracion.

Otra evidente irdrencia en base de esta doctrina es que el hombre Crisso Jes(
es el objeto dla adoraion rdigiosa. Adorar, en el sentido religiosd t&rmino, es
adscibir perfecéones dvinas al objeto déa adoracion. Por ellda Possion de
estas perfecciones eda Unica base apropiada para tal addrmac
Conssauentementela humanidad de Cristo no &5 base paréa aloradén, sno
gue entra ea constitucion de aquella persona que, sienibs Bobre todadas
cosas y bendito para siempre, ¢éokjeto de adoragén delos santos y de los
angeles. Por ello, nosotros descubrimos quel es dtiien ellos vieron, sintieron,
tocaron, qudos Apdéstoles adoran como su S&or y Dios; a quien aman de
manera suprema, y a quien se consagraron ssior como sacrificiogvientes. .

Cristo puede simpatizar con Su puebio.
Una tercera inferencia que los Apéstoles sacae esta doctrina es queisto
es un sumo sacerdote misericordioso y fi¢lek precisamente el Salvador que
necesitamos. Dios como Dios, el Logos etermwpodia ser no
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hacerlo que demandaban nuestras necesidades. Y mucho merasmbre, o,
santo o0 benevolente que fuera, podria afrdtemecaslades deuestrasalmas.
Todolo que necesitamos y todo que podemsdesear es uisalvadorgue es da

vez Dios y hombre en dos naturalezastintas y unapersongpara sempre. Como
Dios esta presente en tsdpartes, omipotentee infinito en todos sus recursos
para salvar y bendec y conp hombre, osiend también hombre, puede
compadecerse de nuestras illdbdes, fuetentalo como nosobs a nuestra
semejanza, exceptuando el pecado, qumgétoa la ley que nosotros habiamos
violado, y soportda pena en queabianos incurrido. En Emora todda plenitud

de la Deidad, en formaorporl, en forma de hombre, para ser accesible para
nosotrosy asi podemos participar de Su plenitud. Por ello, estamos completos en
El, dn carece de nada.

El Logos encarnado da fuente déa vida. .

Las Escrituras ens@&an qwe el Logos es vida eterna, poseyenddaven Si
mismo, y que es tambida fuente de vida, fisicinteledual y espritual. Ensefia
ademas que su encarnacion faecondcién neesaia dela conmunicacién dela
vida espiritual dos hijos de los hombreg&l, por tanto,es ellnico Salvador|a
Unica fuente de vida par@sotros.Nosotros legamos a ser participes de esta vida,
por unién conEl. Esta wién es enparte federal, establecida en los consejos
eternos; en parteital porla moradadel Espiritu Sato; y en parte voluntaria y
consdent por la fe, Es a aquels quecreen, a aquellos que le reciben coniosD
manifestado @ came, queEl vienea ser vida eterna. Porque no son elissque
viven, $no Gristoquevive en ellos (Ga 2:20). La vida dereyente no es ungida
corporaiva, cordicionada a una unién con ninguna organizacién externa llamada
lalglesia, porque todo el que invoque el nombre délb§eesb es, todo aquejue
le déadoracid religiosa &l y espere el como su sy Salvadorsera salvo,
sea en una mazmorra o a solas en uredes

La exdtacion dela Naturdeza Humana de Cristo. .

Otra consecuencia da union hipostatica da exaltagdn dela humanidad de
Cristo. Asi como el cuerpo humano, en \rtde su mién vital con unalma
inmortal, queda exaltado maslélde toda mdda por esima detoda mera
organizacién material en el universo ffaaala dondese conoce @estarevelado),
asila humanidad de Cristo, eirtud ce su wién con Su naturaleza divina queda
exaltada maalla de toda mada en dgnidad y valor, e inclusosgpoder sobre
todaslas criatiras inteligentes. IEcuerpo humano, sin embargo, no es ahora, ni
sera,ncluso cuandoea hechasanejante al cuerpo glorioso de Cristo, tan exaltado
como para dar de ser
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material. Dela misma manerda humanidad de Cristo no esta tan exaltar su
unién con Su naturaleza divina como para dejar de ser humana. Esto romperia
vinculo de simpatia entrel By nosotros. Ha sidda falta piadoa de algunos
cristianos que funden Su humanidad en Su Deidad. Este es un error tan real, si
tan fatal, como el de fundir Su Deidad en Su humanidad, Tenemos quenafeaa
ambas verdades. kEHombre Cristo JesUs», y «Dios bendito sobre tddas
cosas», & el uno e indiviso e inseparable objetol@edoradn, dé amor y dela
confianza depueblo de Dios, y cada uno de sus componentes puede decir:

«Jesus mi Dios, Su nombre conozco,
Su nombre mi confianza es toda;
A mi alma EIl no avergonzara,
Ni dejara nhesperanza perder.»

8§5. Doctrinas erbneas y heréticas acerca tlePersona de Cristo.

Por llanamente qudas verdades anteriormente mencionadas acercka de
persona de Cristo nos aparezcan reveladdasB8agradas Escniis, no fue sino
después de umonflicto de seis siglos que llegarongaedar tan plenamente
formuladas como para asegurar el asentimiento general de la Iglesia. Tenemos g
tener siempre preseni@ diferencia entréas especulaciones de logltegos yla fe
dd gran conjunto depuebb de DiosEs falsada presuposién de qudas doctrinas
ensdiadas por los escritores eclesiasticos de una era particular congttféate
los creyentes de aquella edad. Las doctrinas de ddegtes estan mayormente
determinadas por sus antecedentgmr la filosofia predominante da época en
gue viven. Esto es inevitable. La fel @emun dé pueblo esta determinada pdar
Palabra de Dios, por el cultoldsantuario, y potas ensBanzas deEsgritu. El
pueblo de Dios se mantiene en gran medidergnte de, o indiferente &s
especulaciones de losotegos. No se puede dudar de que el gran conjurnito de
pueblo creia desde el principio que Cristo era verdaderamente hombre, que e
verdaderamente Dios, y que es una persona. Ellos no podian leeeryas
Escriuras sin que estas verdades quedaran grabadas en sus corazones. Todos
registros de sus confesiones, himnos y oraciones demuestranligsieeran
adoradores de Aguejue murd por los pecados ddles. Y es bajo esta luz que
fueron considrados y descritos por todos los escritores paganos coetaneos. Pero
tanto que el pueblo reposaba en estas realidades esenciale$lolgsstee veian
forzados, desde dentro y desde fuera, a preguamo pueden ser estas cosas?
¢COmo puede sdia misma persona Dios y hombréaavez?:Como se relacionéa
Deidad enla persona de Cristo con Su humanidad? Fua®nespuestas dadas a
estas
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preguntas que se suscitaron dificultadesogtroversias Para eaitlas grandesy
evidentes dificuldaes relacionadasn la doctrina dela encarnacion de Dios,
algunos negaroBu verdadera divinidad; s negaon la realidad o la integridad
de su natraleza humana; otros explica de taly los efectos de la uniéque se
interferia bien conaintegridad ded naturalezalivina o de la humana de Cristo o
con la unidad de Spersona.

Los Ebionitas.

Los errores que perrbaon la paz de la Iglesia primitiva acerca de estdrss
cuestiones surgieron o bien dridaismoo bien delas flosofiaspaganas. Los
judios que se profesabacristianos no pudieron, en muchamsos, como
aprendemos por el Nuevo Testamemtimanciparse desus propias anteriores
opiniones y prejuiciosPor una mala interpret@én de susEscrituras hailan sido
llevador a esperar un Mesigae seria cabeza deu nacién en el mismo sentido
qgue lo habiarDavid y Salondn. Por déo, rechazaron a Cristo, que vino com
varén de dolores, no teniendo dondposarSu cabeza. Y de los que seron
constrefiidos,por sus doctrinasy milagros a reconocerle com el Mesias
prometido, muchos los consideraban como um mero hombre, el hijo de José y ¢
Maria, distinguido de todos lo®tros hombressdlo por Su santlad y sus
extraordinarios dotes. Este fue el caso caelda conocida como lobinitas El
significado de este nombres dudos@iunque corportiva y caracteristicamente
mantenian esta papectiya pobre dda persona deCristo como um mero hombre.

Se hace evidente , sin embargo, en base de los redisignsentarios de los
antiguos escritores, que divergian en gran manera entre ellos, y que estaba
divididos en diferentes clases. Algunos habian mezclado con sus opinione
judaicas mas 0 menos de loseanentos de la filosofia gnéstica. $fo era tanto mas
natuml porel Gnosticismg dejaron de ser perspectivas distintivas de los Ebionitas
COMO un cuerpo.

Otra clase de cristianos Judios nominales es la conocida como los Nazarenc
Diferian poco de los Ebionitas Judios. Ambos grupos insistian en la obligaciér
coninuada de la ley de Moises, y ambos consideraban a Cristo como um mer
homen. Pero los nazarenos reconocian Su concepcion milagrosa, y asi le elevak
por encima de todos los hombres, y le consideraban como el Hijo de Dios en u
sentido peculiar. El recoooniento de la deidad de Cristo, y la capacidad y buena
disposicién a unirse al culto del quien El era el objeto, fue desde el principio la
condicién indispensable.
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para A comundn cristiana. Por ello, estas sectaglgicas, que negabarnu S
divinidad, existian fuera da Iglesia, y no fueron reconocidas como cristianas.

Los Gnésticos.

Asi comolos Ebionitas negabadia divinidad, asios Grosticos negaban Su
humanidad en diferentes maneras. Fueron conducidos a egtebnepor sus
posturas acerca Herigen dé mal. Dios eda Unica fuente de ke Como el mal
existe, tiene que tener su origen miogduera deEl, sino independientemente de
El. Pero K esla fuente de toddss existencias espirituales. Por emafradie Su
sustancia se producen seres espiritufllesellos proceden otras emanaciones, y de
estas aln otras, en un deterioro siempre en aumento, en base de su distancia d
fuente primordial. Emal surge déa materia. Emundo no fue creado por Dios,
sino por un espiritu inferior a IEel Demiurgo, a quien algunas t&s sectas
gndsticas consideraban como el Dios de los judidshdinbre consiste de un
espiritu derivado de Dios combinado con un cuerpo material y un alma animal
Debido a esta unién de espiritual conlo material, el espiritu queda contaminado
y esclavizado. Su redencién consiste en su emancipacléoudgo, a fin de
capacitarlo para volver a entrar knesfera de los espiritus puros, o perderse en
Dios. Para llevar a cabo esta redencidristo, una delas mas elevadas
emanaciones de Dios (o Eones), vilhorauindo. Era necesario que apareciera «en
semejanza de hombre», pero era imposible que pudiera hacerse hombre ¢
sujetarse #a contaminadin y servidumbre dé&a que vino a liberar bbs hombres.
Para enfrentarse a esta dificultad se adoptaron varias teorias. Algunos manteni
gue Cristo no tenia un cuerpo real o que carecia de alma humana. Su mafifestaci
terrenal en forma humana fue un fantasma, una mera aparien@assimcia o
realidad. Por ello fueron llamados Docetistasvéebo griegadoked, que significa
aparentar parecer ser Segun esta clase de gnésticos, ttalavida terrenal de
Cristo fue unalusion. El no nacid, ni sufrié ni murié. Otros adiait que tenia un
cuerporeal, pero negaban que fuera material. Basan que estaba formado de
alguna sustancia etérea o celestial; y que habia sido traido por Cristo al mund
Aunqgue nacido déa virgen Mana, no era da sustanéia de ella, sino qudosfue
a través de ella cosmmolde que fue conformada su sustancia etérea. Por ello en lo:
antiguos credos se explica que Cristo fue nacidpamrosinoex Maria virgine,lo
gue se explica como significandex substantia matrisuee Fue también en
oposicion a esta hefajgnostica ge los antiguos credos enfatizatardeclaradn
de que, en cuanto a Su naturaleza humana, Cristo es consustancial con nosott
Otros, como los Cerintios, mantenian que Jesus y Cristo eran distintos. Jesus era
hombre
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ordinario hijo de José y de Maria. Cristo era un espiritu o poder que descendi
sobre Jesls en el momento de Su bautismo, deviniendo i&w quuardian, y
capacitandole para obrar milagroso En el momento de ddnpas Cristo se
marchd, viviendo 4 cielo, dejando lahombre JeslUsgpa que sufriera solo. Como
nada esta mas claramente reveladtadBscntura, y como nada es mas esencial al
ser de Cristo como Salvador de los hombres que el bfsefa verdaderamente
hombre, todas estas tearigrosticas fueron rechazadas como heréticas.

La doctrina Apolinaria.

Al ser rechazadia doctrina gastica que negaba de plal@naturaleza humana
de Cristo, el siguiente intento fue dirigido confmaintegridad de esta naturaleza.
Muchos de los Padresntiguos, especialmente los b escuela de Alejandria,
habian presentado posturas de este elfentiela persona de Cristo que le alejaban
més o menos da clase decomun de los hombres. No obstante, mantenian bue E
era un verdadero hombre. Los Apwalrios, asi llamados por Apolinar, un
distinguicb obispo de Laodicea, adoptarda distincon platdnica entresdma,
psuclé y pneumacomo tres sujetos o principios distintos lanconstituan dd
hombre, y @mitieron que Cristo tenia un verdadero cuerf@mé y alma aimal
(psuch), pero no un espiritu racional o menfméuma o noys En H el hijo
Eterno, oLogos suplié la parte correspondientela inteligencia humana. Los
Apolinarios fueron llevados a adoptar esta teoria enepaot la dificultad de
concebir cémo pueden unirse dos naturalezas erviglzay consienda. S Cristo
es Dios, o el Logos divino, él debe tener una inteligeficita y ura voluntad
omnipotente. Si es un hombre perfecto, ha de teneintelegenda finita y una
voluntad humaa. ¢Como pues puede ser una persona? Esto, desde luego e
incomprensible; pero no involucra contraddérci Apolinar admitia quelgsucté y
el pneumade los hombres ordin@s: aunque @n dos principios distintos, estan
unidos en una vida y cagiercia. La psuclé tiene su propia vida e inteligencia, y
lo mismo sucede con el pneuma, y sm embadagodos cosas son una. Pero una
segunda e intensa induéoiparala adopadn dela teoria Apolinaria fuéa doctrina
gue entonces era sustentada, por mucHaseaos, de los Padres Platonistas, de
qgue la razdn en el hombre es una partd degos divino o razén universabe
modoque la diferencia entre el hombre y Dios porque respecta ka inteliercia
del hombre, es meramente cuantitativa. Si es asi, es desge dificil concelr
como podria haber en Cristola vez una parte €ogos y todo el bgos. La parte
guedaia necesariamente predominada por el todo, o comipierd el todo. Pero
a pesar déa fuerza de este argumeratd hominendirigido contra alguas de sus
oponentesia conviccion déa Iglesia era tan poderosa acerca
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de que Cristo era un hombre perfecto, poseyendo en Si todos los elementos
nuestra naturaleza, qle doctrina Apolinaria fue condenada ércencilio general
de Constantinopla celebrado el 381 d.C., y pronto desaparecio.

Nestorianismo.

Habiendo asi quedado manifiektiaintegridadde las dos naturalezas en Cristo,
y declarada comta fe dela Iglesia,la siguiente cuestion que sugiataba ddas
relaciones ddas dos naturalezas, die una corla otra enla Uni@ persona de
Cristo. H Nestorianismo ek designaciéon adoptaénla historia dda iglesia para
la doctrina qu® bien afirma o implica una doble personalidad en nuestiiorSel
divino Logos fue descrito como morando en el hombre Cristo Jesus, de modo qu
la union entréas dos naturalezas es algo analofpraorada del Espiritu. Con ello
se ponta en peligrta divinidad de Cristo. Se distinguia de otros hombrel&n
gue moré Dios sélpor la plenitud déa presencia divina y por el control absoluto
de lo divino sobrelo humano. Esta no efla doctrina manifiesta ni verdadera de
Nestorio, pero si fuka doctrina de que fue acusaddayconclusién que se supuso
a que conducian sus pripms. Nestorio fue un hombre sumamente excelente y
eminente; primero presbitero en Antioquia, y después Patriarca de Constantinopl
La controversia acerca de esta cuestion surgi6 de su defensa de uno de ¢
presbiteros, que neg6é qua Virgen Maria pudiex ser llamada demarera
apropiadda Madre de Dios. Como esta designaciéradbienaventurada Virgen
habia ya recibidta sancion déa Iglesia, y era familiar y querida para el pueldo,
objecion de Nestorio a su uso ercitna oposicién general y vialea. Sélo por
esto fue acusado de hdegj... Lo que Nestorio realmente significaba, segun su
propia detaracitn, era simplemente que Dids, naturaleza divina, no podia ni
nacer ni morir. En su tercera carta a Celestino, Obispo de Roma, dijo: «Ego aute
ad hanc quidem vocem, apiest theotokos nisi secundum Apollinaris et Ar
furorem ad confusionem naturarum proferatur, volentibus dicere non resisto; ne
tamen ambigo quiase voxtheotokoslli voci cedeg que estchristotokostanquam
prolate ab Angeliset evangelistis.» Lo que él declard fue: «Non peperit creatura
creatorem, sed peperit hominem deitatis instrumentum.... SpiritetusanDeo
Verbo templum fabricatus est, quod habitaret, ex virgine.» ... El principal oponente
de Nestorio fue Cirilo délejandiia, que asegurd su condena con medios violentos
en el Sinodo de Efeso el 431 d.C. Esta decision irregular fue resistida por lo
obispos griegos y sirios, de manera tpieontroversia,lanenos durante un cierto
tiempo, constituy un contlicto ent estas dos seccioneslddglesia. Finalmente,
Nestorio fue depuesto y desterrado, y muri6 emd4d d.C. Sus seguidores
emigraron
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haciaPersia,y se organizaron en una comumiseparada, que sigesistiendo en
nuestros s.

Eutiquianismo.

Asi como Nestorio divididas dos naturalezas de Cristo hasta casi llevar a
suposicdn de dos personas, sus oponentes fueron nevagag@moopuestoEn
lugar de dos naturalezas, infast que en Cristo6® habiauna. El mismo Cirilo
habia end@adolo que claramente implicaba esta Id8agin Cirilo hay ®lo una
naturaleza en Cristo, por cuanto medidatencanacion, o unién hipostaticég
humano fue mudado edivino’. Entre los tedlogos Alejandrinos extremoses
ignoro la humanidad de Crist&ra elLogos quien habia nacido, el Logos quien
sufrio y murié. Todo enCristo era divino, incluso su cuerpdla oposicién entre
los ohispossiriosy egpcios (Antioquia y Alejandria) se hizo tan pronunciada que
cualquer distincion de naturdezas en Cristo lleya ser denunada por estos
Ultimos comoNestoranismo. Pero fue Eutico, un pré&vo de Constantinopla,
uno delos masenérgicos defensores thes ideas de Cirilo y oponente de Neistp
quien llegd a ser el repsentante de esta doctrina, que desde entondkes/édo su
nombre. Fue por ello acusado de herejia, y fue condenado erongilio
convocado por el Patriarca de Constantinopla. Eutico admitiaagiesde la
encarnacion habia dos naturalezas, pero desgilésuna. Homolod ek duo
phuséngegenisthai ton kurion Bmdn pro €s herdses, metade €n herdsin,
mian phusin homoldf Pero,¢cual fuela natwalezaqueresulté dda unién ddas
dos? La humana paddrser exaltada ka dvina, o perdidade ella, com una gota
de vinagre (para emgdr ura de las ilustraciones entonces elepdas) en el
océano. EntoncesriSto dgd de ser bmbre. Y por cuantda unién delas
natualezastuvo lugar desde elprincipio, todala vida humana terrehde Qisto
devdo una ilusién, unavaci apariencia.¢D6nde tenemos, pues, Su obra
redentora: y Su ncuo o simpaia con nosotros? O el efecto ldeundn hubera
poddo ser fund lo divino enlo humano, de modo que a fin de cueri@sina
naturdeza fuerasolo, después de todana naturaleza humana. Entonces se negaba
la verdadera divinidad de Cristo, y t@mos élo un salvador humano. Odn el
efecto dela unbn delas dos naturalezas fl&@ producadn de una tercergue no
era ni humana ni divina, sino teadgica, como seede enlas combinaciones
guimicas cuando se unen uridb con una base, produciéndose una sustancia que
ya no es ni acida niealina. Entonce€risto, en lugarde ser Dios y hombre, ya no
es niDiosni hombre. Esto, al

1. Véase Domer, Hagenbach yiivscher acerca de esta controversia.
2. Neander,Dogmengeschichteol. |, pag. 349.
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sa contrario alas Escrituras, ylgoner a Cristo fuera Heampo ddas simpaias
humanas, estaba en opo&italasintimas conviccionedela Iglesa.

La condna de Eutico en Constantinopla indigen sumo grada Didscoro,
Obispo ke Alejandiia, y a sus asociados. Por medio de su inflizese cawocd un
sinodo general en Efeso en el 449 d.Cl,gie fueon excludos porla fuerza los
oponentes de Eutico, y su doctrina deauraturaleza en Cristo fue formalmente
aprobada. EConcilio pa® luego a excomulgar a los que eribanla doctrina
contraria, y Eutico farestaurado a su cargo. Las doctrinalsGtencilio (conocido
en la historiu cono «el @ncilio ladron») recibieronla sanan dd emperador
Teodosio.Pero al mar al dio dguiente, y siendo su sucesor hostil ad@oro,
convo® otro dnodo general, que se reanen Calcedonia e51 d.C. Aq
Diéscoro fue depuesto, Ip carta de Lén de Roma a Flaviano de Constantinopla
fue adoptadaomola verdadera expsdn dela fe dela Iglesia.Y en armoifa con
las distinciones ge aquela carta contda, el Concilio redaétsu confe®n, enla
gue se tte: «kEnsBamos que Jesucristo es perfepbdrlo que respectala Deidad,

y perfecto poro que respecta & condicon humana; queEl es verdaderamente
Dios, y verdaderamente honetronsstiendo de un alma racional y de un cuerpo;
que B es consustancial con el Padre en cuanto a Su divinjdaahsustancial con
nosotros en cuanto a Su humamdad, y como nosotros en todos los respectos,
en cuanto a $dedad; pero en estos Ultimogad B, por nosotros, y para nste
salhacion, nacb de Maia Virgen,la madre de Dios etuanto a Su hunmédad.El

es uno yel mismo Cristo, Si@or, unigénito, existiendo en dos naturalezas
mezcla, .1 cambio, sin divisdn, sin separadn; no quedando en absolutcsttaida

la divasidad delas dos naturalezas por sudmenla una personajre que mas
bien se preservika propiedad particular de cada natera, cacurriendo en una
persona y una subsistencia.» Este fue uno de im€eadlios generales con cuyas
decisiones profesan su acuerdo todos los Protestantes en el tiempdade
Reforma. La Iglesia Latina recibié con agbaesta confegin dd Concilio de
Calcedonia, pero se encontro con gran Qp@s en algunas partes, especialmente
en Palestina y Egipto: y por ella contoversia acerca de esta cuéstino termird.
Este conflicto redtb en grandes désdenes y derramamiento de sangre en
Palestina y Egiptoy por e incluséon una revoluadn en Constantinopla. Fue
depuesto un Emperador: y entimado otro. Después de casisdsiglos de
controversia, el Emperador Heraclio @ate lograr una reconcilia@ llevando a
las dos partes a admitir

3. Acta Quinta Binius,Concilia Generaliavd. Il, parte I, pag. 253, fe.
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gue enCristo halla dos naturalezas, perdla una voluntad y operaim, mia
theandiké energeia Este esfuerzo tuvaxio hasta el punto de que uparcionde
los Monofisitas asintieron as@ modificacién del credo de Concilio de
Calcedonia; perdos mas deididos de este pado y el gan conjunto de los
ortodoxos rehusaron. La controversia, después de edicegpeciamente acerca
de la cuesthn de su hay&o una voluntad, o dosoluntadesen Cristo. Si sd@
hakda una, entonces, tal como t@aban losortodakos, s6lo podia haber una
naturaleza, porquia voluntad es uno de loslementos o facultades esenciales de
una naturaleza cional. Negar unavoluntad humana a Cristo era negar que E
tuviera una naturaleza humanaqoe fera verdaderamente hombre. Ademas
impeda la posibilidad de quédwubiga sido tentado, y por ello contradedas
Escrituras, Yo separaba d8upueblo en el sentido de que no fedimpatizar con
ellos en sugentacimes. Por ello, el esfuerzo de Heraclio resulté frustrada,
contoversia prosigu acerbamente, hasta que finalmenteesto corilio geneal
celebrado en Constantinopla el 681 d.C. sedifede maneraaubritativa en favor
de la doctrina de que éma una persona deriSto, as como hay dos naturalezas
distintas, humaay divina, hay necesariamenmtes irteligencias y dos voluntades,
la una falible y finitaJa otra inmutable énfinita. Cristo fue tentado, y por ello
halda la posibilidad metafisica de qi# hubiera cedido. Segin este Concléo
persona de€risto no $lo fue formad4 ek duo phusi, sino que consie desdda
unién hipostaica en duo phusesi, y dice en nombre dke Idesia que hay duo
phusikasn helésis étoi themata en aut kai duo phuikas energeis adairetds,
atreptis, ameistos, asunchuis katatén ton hagon patedn didaskalian tsau®
kéruttomen Los Monotelitas, que quedaron asi condenados, fysa@eguidos y
echados hacia oriente, donde se han perpetuadosecta déos Maronitas.

Coneste concilio ceso el conflicto acerca de esta ohacen el sentido dgue
desde entonces no ha habido posteriores modificacionda dectrina dela
Iglesia. La decision contra Nestorio, lengle se afirmdla wnidad de la perona de
Cristo; la que se dio en contra de Eof afirmandola dsticién de las naturalezas,
y la tomada contra los Monotelitateclarando gella posesién de una naturaleza
humana involucraba necesamentda posesdn de una voluntad humana, han sido
recibidas comola verdadera fe pota Iglesia universalla Griega, Latina y
Praestante. . .

Durantela Edad Media, aunque persona de r3to fue oljeto de diversas
especulaciones por parte de escritores individuales, rno seal

4. Binius, Concilia Genetis, Colonia, 1618, olll, parte |, secl, pags. 230, 231.
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oposicidn abierta ni organizada corlsia decisiones de los concilios anteriormente
mencionados

86.La doctrina de las Iglesias Reformadas

En la época de la Reforma, los Reformados se adhirieron estrictamente a |
doctrina dela Iglesia Primitiva. Esto es evidente ks diferentes Confesiones
adoptadas por los varios cuerpos Reformados, especialmenta Segunda
Confesion Helvética, que ... revisa y rechaza tddasantiguas herigjs acerca de
esta cuestion, y adopta lehguaje de los antiguos credos.Ad se hace patente
gue los Reformados rechazaron de manera concreta todos los errores at@rca d
persona de Cristo que habian sido condenadtsslgliesia primitiva: los errores de
Arrio, de los Ebionitas, de los Gnit®s el Apolinarismo, Nestorianismo,
Eutiquianismo, y el Monoti#ismo, asi comola peculiar doctrina Luterana
introducida enla época dela Reforma. Los Reformados efiaeon lo que
ensdiaron los seis primeros concilios generalesjoyque recibidla Iglesia
universal: ni mas, ni menos. Con esto concuéadarecisa y hermosamente clara
declaracion déa Confesion de Westminster: kdijo de Dios,la segunda persona
de la Trinidad, siendo verdadero y eterno Dios, igual y de una sustancia con e
Padre, halendo llegadola plenitud de tiempo, tond sobre & la naturaleza
humana con todas sus propiedades esenciales y con sus debilidades comunes |
sin pecado. Fue concebido por el poder Hspiritu Santo en el viemtrde la
Virgen Maia, dela sustancia ddla. Asi que, dos naturalezaempletas, perfectas
y distintas,la divina yla humana, se unierdnsepa@ablemente en una persona,
pero sin converén, composicia o confugn alguna. Esta persona es verdadero
Dios y verdadero hombre, un solo Cristo, eicanmediador entre Dios y el
hombre.3

87.La doctrina Luterana

En sus Bnbolos, los Luteranos adoptan todas decisiones doctrinales te
Iglesia primitiva acerca de persona de Cristo. Por ello, mantienBase (1) Que
Cristo es verdadero Dios yerdadero hombre. (2) Que tiene dos naturalezas
distintas, humana y divina; que en cuanttaailtima B es consustancial con el
Padre, y que en cuantola primera es consustancial con los hombres. (3)EDas
una persona. Hay uno, y no dos @sst(4) Que las dos naturalezas estan
intimamente unidas, pero sin confirsini cambios.Cada naturaleza retiene sus
propias y peculiares propiedades. No obstante, ellos sostienen que los atributos
la primera naturaleza fueron comunicadda aegunda. Admiteana «communio
idiomatum» en el sentido de que todo

5. Cap. VIII, No. 2.
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lo que es cierto de cada naturaleza es ciertta gersona. Pero ademas de esto,
insisten en que se trata de una «commuimazturarm». Y por naturaleza, en
este contexto, se refieren a esencia. En dushodos y esdtos aparece
frecuentementda formula «naturaseu substantia, seu essent Esta esencia
divina es comunicada & humana. La unanterpenetrda a la otra. Estan
«mezchdas» (commiscentur). No se transforman en unacisesno que
permanecen como dos; pero donde &stana estda otra;lo que hacda unalo
hacela otra. Lo humano es tan verdaderamente divino daregencia eterna da
Deidad, excepto que no es i@ ex se sino por comunicacion. (5) Sin embargo,
como seria menospreciativo da nduraleza divina suponerla sujeta las
limitaciones y debilidades de humaidad, se dice que esta comunicaciéon de
atributos se limita & naturaleza humanBsta recile perfecciones divinas, pet@
divina no redbe nada dda humana.(6) La naturaleza humana de Cristo, por tanto,
es ommipotente, omiciente, y en todas partes presente tanto como alma y como
cuerpo. (7) Por cuanto esta transferencia de atributos divileok naturaleza
divina ala humana es consecuencialdesncarnacion, o mas biés constituye
como tal, comenzé cuando comenzbencarnacion, y consiguientemente en el
vientre dela Virgen Maria. (8) La humillacion de Cristo consistié principalmente
enla ocultacién o no empleo das perfecciones divinas da nduraleza hurara
mientras estaba da tierra; y Su exaltacién éa marfesta¢én dela glona divina
de Su humanidad. ... (9) Sin embargo, Cristo, cuando estdbatierra, e incluso
mientrasestaba en el vientre da Virgen, estaba en todas partes presente en
cuanto a su alma y en cuanto a sujgoe

El enunciado anterior se cree que es unarijEsén correcta déa doctrina de
la Iglesia Luterana tal como se presenta en dluampctavo @& la «Férmula de
Concordia». Sin embargo, no es pdiuéa dficultad para determinar cual es
verdaderamentka doctrina luterana. La Cristoltagde Lutero, aunque muy clara y
pronunciada en ciertoauptos, ea indefinida y dudosa en otros.. Sus seguidores
Sus sucesoredftheron seiamene entre ellos. Uno de los principales objetivos de
la «Férmula deConcorda» fue decidirlas cuestiones objeto de disputdl.oEse
hizo medante contemporizaciones. Ambos partidos hicieron conmsioy $n
embargo ambomsistieron en que se enunciaran sus puntossie paritculares en
una u otra parte de aquel documento. Por ello, es dificil, si posibie, conciliar
algunas secciones #i@ «Formula de @hcorda» con otras. De hecho, no dio fin a
las divisiones qutenia el propéito de sanar.

Diferentes opiniones entre los Luteranos.
Los principales puntos de disefisientre los tedlogos luteranos acercaale
persona de Cristo erdas siguientes: La naturaleza y los efectokade
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union delas naturalezas en Crist@; base de esta union; y el tiempo en que tuvo
lugar. La Iglesia Reformada, al adherirséaadoctrina tal como h&b quedado
establecida en el Concilio de Calcedonia, mantuvo que existe una diferencia ta
esencial entréa naturaleza divina la humana, quka una no poid devenita otra,

y quela una no era capaz de recibir los atributokdstra. Si Dios llegaraguedar
sujeto alas limitaciones déa humanidad, dejaria de ser Dios; y si el hombre
recibiera los atbutos de Dios, dejaria de ser hombre. Esto era considerado comc
una verdad patente. La «comunién de atributos» que iatinhits Reformados, en
concordancia cola fe dela Iglesia, se referia sélola persona de Cristo, no a Sus
naturalezas. Cristo padsetodos los atributos da humanidad y déa divinidad,
perolas dos naturalezas permaiaecdistintas; dscomo un hombre es sujeto de
todolo que se pueda predicar de su cuerpo y de su alma, aunque los atributos c
uno no sean predicables leotra. los luteranos mantdan que, en base de esta
postura, las dos naturalezas quedaban tan separadas ahmo asseres
agglutinatos Y pronunciaron que esto no seria una verdaderarmawaéan. Los
Reformados recondan que Jesucristo, el hijo ¢& Virgen Maria es una persona
divina, pero negaron que Su naturaleza humana fuera divina. Los luterano
manteiian que el hombre vino a ser Dios, y dudéumano devino divino. En caso
contrario Cristo, revestido de nuestra naturaleza, néapsst objeto de adoracion
divina. Como si no pudiéramos reverenciar a un hombre excepto si creyéramos gt
los atributos de su mente hab sido transferidos a su cuerpo.

Aunque los tedlogos luteranos concuerdan en cuattecao de que el hombre
Jesus devino Dios, difieren en cuard modo en que esto se llevd a cabo. El
lenguaje de léos en cuanto al hecho es tan enérgico como se pueda exprdsar. A
Brentius, el amigo de Lutero y el Reformador de Wirtemberg, en su obra «De
Personali Unione», dice que si el Logos «ndaémintertion de permanecer fuera
de Cristo bien persohaente, 0 bien con su naturaleza, sino que se propuso
hacerse hombre, necesariamentriateque exaltada humanidad a Su propia
majestad. En esto, de hecho, condiatencanacion, en que el hombre Cristo no
meramente nunca existié ni obro sin el Logos, sino también que el Logos nunc
existié ni obrd sin el hombre que hattomado; y Bo sélo fue posible medianta
elevacion dela humaidad a una igual dignidad con el Logda, encanacion
consiste precisamée en esta elevaciéia una es idéntica & otra»’ Seginla
filosofia de Zuinglio, no hay proporcién enti@ finito y lo infinito; pero enla
filosofia de Dios)a

6. History d the Developmenbf the Doctrine & the Person foChrist, por elDr. J A. Domer.
Traducido por el Rev. D. W. Simon, Edinburgo, T..\Clark, 1862. Divisioril. vol. Il. p4g.180.
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humanidad finita puede también volverse infinitadsi, La naturadza humana de
Cristo es poseedarde todos los atributosvihos. Llena el ¢elo y la tierra. Es
omnisciente y omnipotente. ... Siendo este el caso, admitiéndose que el homb
llegue a ser Dios, qu® humano se vuelva divinde finito infinito, surgela
cuestion:;Como puede sergCoémose comunicda divinidad asala humanidad?
Es enla respuesta a estas preguntas que apal@sémconsistencias no soélo ks
opiniones de los tedlogos, sino también en los libros simbdlicos. Erarinai o
dela escuela de Wittenberg de los teé®gaeranos quia naturaleza humana no
es capaz de divinidad. Ass también con Chemnitz, el mas grandédad tedlogos
de la era posterior éa Reforma. En su obraDe Duabus Nattis in Christo, de
Hypostatica Earum Unione, de Commitaione Idomatum», etc., dice Domer:
«él refuta dela manera masigorosa unaiphysca, naturalis communicatio" o
"transfusio idiomatum"; y con no menos calor niegalaél'capacitas" de una
"natura finita" para el "infinitum" si ello significa mas que el doi@livino pueda
morary obrar en el homte»?® En cuanto da ubicuidad decuerpo de @sto, se
disenfa de manera aun mas decididsin embargo, esta idea Becapacidad dia
naturaleza humana pata divinidad vino a sefa idea formadora ela doctrina
luterana deéa persona de Cristo.

Una diversidad no menor & que aparece éa respuesta k& preguntagQueée
se significa pola comunicacién déas naturalezas? A veces se dijoe es una
comunicacion déa esencia de Diosla naturaleza humana de Cristo; a vaoes
comunicacion de atributos divinos; y a vecesise due no se significa nada mas
que el qudo humano es hecho el érganoldalivino.’ Lo primero tiene autoridad
simbdlica en su favor, y é8 mas congruente cda teoria. Es el sentido propio de
las palabras, ggque por cuanto enla Formula de Concordia natura es
constantemente ekpada polas palabrasubstantia y essentiana comunicacién
de naturaleza es una

7. Ibid., pag. 183.

8. Darner, Div. I, vol. Il, pag. 200.

9. Acerca de estpunto, Derer, enla pag. 240, nota, diceSdnekker degnalaf Ub i qabsoluta s
figmenturn Sathagd' (Chemnitz, un "monstrutny fi prtert u my sin embargo suscribifa férmula
bergana que incluidas palabas de Lutero fiomnia in universum plena essChristi etiam juxta
humanam naturam”, quece e repdidas ocasones: Que que acree que alli donde esta el Logos
también estéa humaidad deCristo, divide ala personalp que asuméa doctrina de Lutero de los tres
modos de xstenda dé cuerpo @ Crista- y también aquella segda cual "Christi corpus repletive,
absolute ut Deusnp omnibus creaturis sit".» 10Dorner dice de Chamitz «En sus mas elevadas
declaraciones K@stoldgicas d Hijo del hombre no es masig un 6rgano mado por Dios: decripcién
ala que hasta los Wittenbergianos objetaron.» Perfs@rit, dv. II. vol. II, pag. 203, nota.
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comunicacion de esencia. La una no es cambiadia era, perdas dos son
entremezcladas y mixturadas sin quedarfgndidas.

La ilustracion favorita de esta unién de dos naturalezas se detivied®
caliente. En este caso (sedarteofa dé calor que entonces se sostenia), quedaban
unidas dos sustancias. La una interpenetta otra. & hierro recibe los atbutos
dd caldrico. Resplandece y quemaliAlonde esta el hierro, ahi esta el calorico.
Perolo uno no cambia 4o otro. E hierro sigue siendo hierro, y el calor sigue
siendo calor. Esto es muy ingenioso, pero, @osnede frecuentementela
andogia fdla precisamente enl @unto que se wjereilustrar. B punto que se
quiere explicar es como el hombre deviene Dios y Dios hombre; tdmamano
se transforma en divino, lp finito en infinito. Enla ilustracién, el calor no se
transforma en hierro, nil déaierro en calor. La Unica relacién entre ambos es una
yuxtaposicion espacial. Pero Endoctrinalo humano se toma divino; el hombre
deviene de Dios.

Un segundo punto de disensién, aunque menor, era que algunofaatidu
comunién de los atributos das dos naturalezasla unién hipostatica, rantras
gue otros mantéan quela unién era el resultado da comunicacion dda
naturaleza divina B humana.

Sin embargo,la principal dificultad yla fuente principal de diversidad se
relacionaba con eldimpo y el modo d& unién ddas dos naturalezas. Ya hemos
visto que un partido mantenia que esta unién tuvo lugar en el momenéo de
«concepcion milagrosa». La concepcion faescensién. Axomola union ddo
divino con la naturaleza humana hizo ohi& la humana, se volviénstanter
omnipresente, omnipotente e infinitamente exaltada. El efecta dacarnacién
fue que elogos ya no existi@xtra carnemni tampoco eréacaro extra logonLo
gue sea el unto esla otra;lo que sepa el unlw sabela otra;lo que uno hag
hacela otra; y toda aquella majestad, gloria o bienaventuranza tengaleltiere
asimismola otra.«Tan ciertamente como el acto kdeencarnacion comunida
esencia divina & humanidad, cola misma certidumbre tiene gjger comunicada
esta verdadera omnipresencia, y no meramente su potencia, que no ebaste, a
carne de Cristo'»La «Férmula de Concordia» efis¢a misma doctrina. ... Pero
esto supone que toda vida terrenal de Cristo fue una ilusién. No podia habe
crecimiento ni desarrollo de su naturaleza humana.efd omnisciente y
omnipotente cuando era un bebé no nacido. La Biblia diceEju=ecié en
conodmiento; esta teoria dice qué abia todasas cosas desde el principio; que
El era el gobernador Haniverso cooperando en tolda

11. Dorner, div.ll, Vol. 1, pag. 284. Dorner hace la observacion, citada en el texto con referencia
especial a, la doctrina de los teélogos de Tubinga. Sin embargo, se aplica a todas las formas de la tec
luterana.

12. VIII.X; Hase,Libri Symbolici pag. 608.
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actividad dé Logos cuando en el vientre ¢& Virgen. Que Eera supremamente
bendito en cuanto a su naturaleza humana cuando en el huerta gran; y que
estaba wo porlo que respecta a su alma y cuerpo mientrasayanla tumba. Si
esto es askl jamas padeéé y muid, Y no ha habido redencion por medio de Su
sangre.

Para evitatas fatales consecuencias de suigedos luteranos fueron llevados
a unas difenates y sutiles explicaciones contradictorias. Segin algunos no hubc
una comunicacion real de esencia divina y de sus atribgita la naturaleza
humana hasta después de Su resurreccion. El Logos estabd efloE
potencialmente. Hubo por parte da natwaleza divina u@ retractio o
hésuchazeino quietud, de modo que era cosino estuvera alli. Segun otros,
hubo un voluntarikrupsiso velado de Simismo o de Su divina gloria por parte de
la humaidad de @sto. Segurotros, esta humillacion fue maseh el acto de
Dioshombre, que sélo ocasmalmente revelé el hecho de qle naturaleza
humana era divina. Ninguna explicaciéon podia resolasr dificultades de esta
cuestion, porquestas son inseparables te presuposicién de gua naturaleza
humanade Qisto estaba repleta de los atributos divinos desde el momento de sL
concep@n nilagrosa. Es una contradiccion decir daemisma mente individual
era omnisciente y sin embargo desconocedora, y que aumenté en conocimient
guela misma alma racion&ra & mismo tiempo supremamente feliz y triste hasta
la muerte;que el mismo cuerpo estaba potencialmente vivo, y sibago
realmente muerto. Pda naturaleza dia cuestidn, no puede haber difesi@rentre
la ktésis y la chrésis de tales atributos divos comola omnisciencia yla
omnipresencia. Se necesitaria de un volumen pardiaredes detalles déas
controversias entri@as diferentes escuelas de los tedlogos luteranos acerca de este
otros puntos relacionados. Todo que es de esperar aqui este bosquejo
geneal

Observaciones acerca de floctrina luterana.

1. La primera observacién que se sugipor si sola acerca de esta doctrina
luterana es su consta conla sendlez dd evangeho. ENuevo Testamento
predica de nué Sefior Jesudsto todolo que se puede predicar de un hombre sin
pecado, y toddo que puede prédarse de una persona divina. Es simplemente
enunciar este hecho de otra manera er dprla Biblia enséa que el eterno Hijo
de Dios se hizo hombre tomando para Si un

13. Estos detalles se pueden encontrar tratados extensaméntshen mayor déorner acerca déa
Persona de Cristo, la que ya se ha hecho referieng enla obra ituladaChristi Person und Werk;
Darstellung der evangeliseliterischen Dogmigk vom Mittelpunkte der Christologie aud/on G.
Thomasius D. und ord. Professor der Theidan der Universit ErlangenEn dos volimenes, 1853 y
1857.
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verdadero cuerpo y una alma racional. y qudwesy sigue siendo Dioslyombre,

con dos naturalezas distintas y unaspaa para siempre. Todo que vaya mas

alla de esto es mera especudaciNo contentos con admitir el hecho de tasedos
naturalezas estan unidaslamna persona de Cristo, lo®tegos luteranos insisten

en explicar el hecho. Estan dispuestos a reconocer que dos naturalezas o sustanc
alma y cuerpo, se unen &m Unica persona déombre, sin pretender explick
naturaleza esencial di@ unn. ¢Y por qué entonces no pueden recibir el hecho de
quelas dos naturalezas estan unidas en Cristo sin filosofar acerca de ello? Por ell
la primera objedn es quela doctrina luterana es un intento de explit@ar
inescrutable.

2. Una segunda objexi es que el caracter teeexplicacdbn quead determinado
por las peculiares opiniones de Lutero acercéadéena deSeior. Creia él que el
cuerpo y la sangre de Cristo estan real y localmente present@<enaristia. Y
cuando se le pregunt;Cémo puede el cuerpo de Cristo, que esta en el cielo, estar
presente @ muchos lugares diferentesla vez?, él respondlique el cuerpo de
Cristo esta en todas partes. Y cuando se le prégy¥itcomo puede ser?, su Unica
respuesta fue que en virtud ldeencarnadn fueron comunicados los atributos de
la naturaleza divina B humana, de manera que donde esta el Lofosieaen
gue estar el alma y el cuerpo de Cristo.

Hay dos cosas especialmente destacables en Lutero como tedlogo. La prime
es su total sujeén ala autoridad déa Escritura, tal como élla entendia. Aden
parece que nunca dudabaldeorrecto de sus interpretaciones, ni estaba tampoco
dispuesto a tolerar dudas por parte de los demas. En cuanto a cuestiones
claramente determinadas EmnBiblia, segun él pensaba, se mostraba sumamente
tolerante y libeal. Pero con respecto a aquellos puntos que él creia que estaba
ensdiados enla Palabra de Dios, no admitia ni dudas ni disensionesitrg
marcado rasgo en su caracter era su poder de fe. Podia crédo aquello que
repugnaba a sus sentimientospdo que estaba directamente opuesto a su sistema,
e incluso , aquello que era de natural imposible. Su doctrina cardinaleera «
justificacibn por la sola fe», como tradujo él Romanos 3:28. Base
constantemente n@k® que nadie podia salvarse sin fe@risto, sino qued@o la
fe era necesaria. Sin embargo, por cuanto él eritepdi nuestro S®r enséaba
en Juan 3:5 que el bautismo es esencial fmrsalvaddn, afirmd su absoluta
necesidad, aunque muy en contra de $untad. Para conciliar esta @ianza con
su doctrina déda necesidad y suficiencia die fe, sostuvo que los recién nacidos
ejercitaban fe al ser bautizados. aunque por fe gifisaba la recepan
inteligente, voluntaria y cordial de Cristo tal cofbes ofrecido en etvangelio.
Dela misma manera, él aborretéadoctrina Romanista da transubstanciamm, y
estaba acerbamente opuesto a
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todaslas sutilezas deescolasticismo. Pero por cuanto enténieralmentelas
palabras de nwtro Sdéior «Estoes mi cueapo, adopb todas las sutilezas,
incongruencias, y, podriamos de¢mposbilidadesjnvolucradas eiha doctrina de

la ubicuidad deecuerpo de @sto. Un cuerpancluye la idea de forma asi conia

de sustancia. |[Ecuerpo de un dmbre no es el agua, amoniaco y otras sustancias
organicas de que estangpuesb. Es desde luego una gran objétia cualquier
doctrina que deba swistencla pincipalmente bdeseo de sustentar una falsa
interpretaaddn dela Escritura.

Los luteranos, dee luego, niegan que su doctrina acercdadpersona de
Cristo sea de estarfoa subordinada a sus posturas acerckadeena deSeior.
Incluso Dorner, en un pasaje, parece adoptar el mismo terrerm.eR otros
lugares admite esto de manera plena. Aahlando de Lutero,ice que él «no
desarrtlé sus profundas y plenas intuiciones widgicas de una manera doctrinal
organizada. Bienlaontrano, su controvaes con los suizos le habia llevaddaa
adopcon de principios divergentes simples, que aoda reducirla Cristologia
a rango de seguidora en el tren de otra doctrina, en lugar de concederle una vic
independiente y una esfera propla¥. enla siguiente pagina él dice: «Incluss
campeonesle la paz entre los partidos evangélicos pusiesw Cristobgia en una
posicibn de dependencia con respectdaadoctrina dela Eucaistia, que csi
implico la pérdida integra des grandes rasgos de doctrina de Lutero.»

3. Se debe objetarla doctrina luterana ndk que trata de exjdarlo que es
un misterio inescrutable, y qua expicacidn deriva su caractede los puntos de
vista de Lutero dda Eucaistia, sno tamblén ge la explcaddon misma es
totalmente insatisfactoria. En primer lugar, esilateral. Irsiste en una
comunicaabn delas naturalezas y en una combmide atributos. Los luteranos
mantienen que Dios se hizo rhbre tan erdaderamemt como, Y en el mismo
sentido en que el hombre diey Dios. Sn embago, niegan quela naturaleza
divina recibiera nada de humana, o queibs quedara en absoluto sujetdas
limitaciones dda humanidad. Sin embargaj limitacion parece estar involucrada
enla doctrinaluterana dda hunilladén de Cristo. La idea es que despuésade
ercarnaion el Logs no esextra carnem que toda Su actidad es con Y por
medo dela actvidad & Su humanidad; y sin embargo, se afirma que duamla
tierra Su humaidad no ejercid, salvo en ocasiones, Sus pedees dvinas.Esto
parece necesariamente implidar admision de que el Logos ngemita ests
perfecciones durante el periodo ldehumillacbn. Esto es, que ientras Cristo
estuvo enla tierra, el conocimiento y poder Ideogos quedaron medidos y
circunscritos por el conocimiento y podet dema humana de

14. Daner. History ofthe Doctrire on thePersonof Christ. div. II. vol. Il, pag. 172.
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Cristo. Esta es la moderna doctrina de la kenosis, que Lutero rechaz®, Rigteis
Dorner, «comprar un crecimiento real kdeunidad vital divinehumana kprecio
de ura depotenciacién o aut@ciamiento delLogos»*°

En s@undo lugar, la doctrina de que tratamos carece de todo apoyo
esgituraio. Cas todos los argumentos derivados ths Escrituras que los
luteranos apremian se encuentran en pasajes en loa gqueena de Cristo es
denominada por su naturaleza humana cuando se le adscriben atributos
prerrogativas divinas. Asi, por el hecho de que se dideHif& del Hombre esta
en el cielo», se infiere qua naturaleza humana, esto es, el alma y el cuerpo de
Cristo, estaban en el cielo mientras quiegiaba ema tierra. Pero ellos no llevan
hasta el fin este principio, y arguyen que debido a que Cristo esta denominado ¢
base de Su naturaleza divina cuando se le adsctéserlimitaciones dda
humanidad, quegr ello mismo Su naturaleza divina esta liddt Pero si el hecho
de ser llamado Dios cuando se dice que conbardglesla con Su sangre no
demuestra quda naturaleza divina sufrida muerte, tampoco demuestta
ubicuidad de Su humanidad el hecho de gea llamado el Hijo deHombre
cuando se dice dd Eue esta en el cielo. Y se debe atribuir ain menos importancia
al argumento basado en pasajes en lms & Teantropo es el sujeto al que se
adscriben perfecciones y prerrogativasirtas. B hecho de ge nuestro Sor
dijera: «Toda autoridad me ha sido dada en los cielos y dabterra» no
demuestra mds omnipotencia de Su naturaleza humana que el que Buat#n
«Antes que Abraham fuera, yo soy» sea demostracién de que Su humanidad s
eterna. $decir que el homig es unacriatura racional no implica que su cuerpo
piensa, decir que Jesigto es Obs no Implica que Su naturaleza humana sea
divina. Sila union personal entre el alma y el cuerpo en el hombre no implica que
los atributos dealma £an comunicados al cuerpo, entonkzsinion personal de
las dos naturalezas en Cristo no implica que los atributos divinos seal
comunicados a Su humanidad.

En tercer lugarJa doctrina luterana destruya integridad dda naturaleza
humana de Cristo. Utuerpo que llenga inmensidad no es un cuerpo humano. Un
alma omnisciente, omnipresente y omnipotente no es un alma hurh&rest& de
la Biblia y dé coradn humano se pierde si esta doctrina es cierta.

En cuarto lugar]a doctrina luterana es contara todala tendencia deéa
enséanza dela Pdabra de Dios y de tod& lIglesia. Si hay algo que sea
claramente revelado das Escrituras acerca de nuestrdid@ey si hay ajo alo
que se aferra instintivamente el caiazld creyente, es que aungbkes

15. Dorner. History of the Doctrine on the Person of Christ, div. Il. vol. II. pag. 97.
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Dios sobre todakas cosas y bendito para siempregk sin embargo un hombre
como nosotros; hueso de nuestros hsiesocarne de nuestrarog que puede
compadecerse de ntiess debiliddes, y qe& conoce por Su proplexperienca y
presente concient cuan déib y vadlante eda naturaleza humanal Eevino un
hombre y sgyue $éndolo para poder ser un miseriiosoy fiel Sumo Sacerdote
enlo que a Dios toca. Pero un hombre cuyo cuerpo y alma llenemnmensidad,
guien«como hombre» es omnisciente y omnipotente, como $m ateadeir, deja.

de ser hombre. Su humanidad se fundéaedivinidad, yEI deviene no sy,
hombre,.sino s6loDios,, y con ello hemos perdido a nuestro Salvador, al Jesus de
la Biblia, quien fue varén de dolores y experimentado en quebranto, que fue un
con nosotros en Su humanidad, Y que por ello puede compadecerse de nosotro
salvanos.

Finalmente, una objecién fatalla doctrina que estamos considerando es que
involucra la imposibilidad fisica de quéos atibutos sean separabl de las
sustancias déas que congitlyen su maifiestacon. Se trata déa nisma clase de
imposibilidad qudaaccién sin algien actuando; o que el movimiento sin algo que
se mueva. Es unabjecién aprenada por los mismos luteranos asi como por otros
contrala doctrina Romanista da transubstanciacién el hecho de que supone que
los accigntes o attiutos dé pan y dé vino existen erla Eucarida cuandola
sustanta de los rismos ya no existe. Dia misma manera, seglia doctina
luterana los atributos dela naturaleza o esencia divina son transferidos a otra
eseria. S| noexiste tal transferencia o comua@édn entoncesla naturaleza
humana de Cnsto no es mas omnisciente u omnipotente que un obrador
milagroso Sila naturaleza divina s6lo ejerce su omnipotencia en conexidélacon
actividad dda humanidad entoncés humanidad es el mero érganmstrunento
de la naturaleza divina. Sin embargo, esta ibleaepudian los laranos: Ellos
admiten que para que Dios ejercite Su poder, cuando Pedri laldisiadg
«levantate, y anda», se traté de algo muy diferenhacer ompotente a Pedro.
Ademas,la omnipresencia yla omniscien@ no son atributogle los que una
criatura pueda ser hecha érganbc&nocimiento es algo subied. Si una mente
lo conoce todo, entonces aquella mente, y no otra en idmmeon ella, es
omnisciente. Si el cuerpo de Cristst4 enddas pates presentegntonces esa
sustancia de aquel cuerpo, ylaesenia de DIOS |a que es omnipresente. Pé&io
doctrina luterana es que losribtitos esenales o propiedades dls dos
naturalezas permanecen soambios despés de la undn hipostatica. Las
propiedades déa esend divina no deienen las propiedades de humana.
Entonceda humaidad de @isto iene los atributos de divinidad sin su esencia,

y sin embargo estosraiutos o propiedades no son inherentes en su sustanci
humana.
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Parece una llana contradiccion dentéos decir quelo humano deviene
divino, quelo finito se torna infinito; y no menos contradiccién decir dae
humanidad de Cristo tiene atributos infinitos, y que sibagp no es infinita ella
misma.

La doctrina luterana déa Persona de Cristo nunca se ha desligadéade
doctrina luterana dn Cena deSedior. Ambas son peculiares de esta Iglesia, y no
constituyen parte da Cristiandad Catolica.

88. Formas postericgs dda dactrina.
Durante el periodo enti@a Refonna y nuestro tiempo actual,doctrina acerca
dela Persona de Cristo estuvo bajo constante discusién. Sin emlaargpiniones
gue se presentaban eran nmayente asignables a una u otralde famasde la
doctrina ya consideraba. Las Unicas teorias demandando una observacion espec
son el Socinianismo ha Preexistente Humanidad de Cristo.

Socinianismo.

Socino era italiano, y nacié de una noble familia en Siena, en 1539. La primer:
parte de su vidamo estuvo dedicadd astudio. Como favorito deGran Duque,
pas6 doce f@os en su corte, y luego pasd a Basilea para proseguir sus estudic
teoldgicos, en los que se habia interesado profundamente. Después de unos po
afos pasé a Polonia y se asent@Czacovia. Ali y en sus cercanias pasdmayor
parte de su vida activMurié en 1604.

Los primeros Socinianos fundaron una Escuela en Racovida étolonia
Menor, y esta institucién logré tanto renombre que atrajo a estudiantes de entre Ic
Protestantey de los Romanistas. Sin embargo, fue suprimida por el gobierno en
1658, y los seguidores de Socino, después de haber sufrido una prolongac
persecucion, fueron expulsados deno.

Socino y sus seguidores admitief@nautoridad divina déas EscriturasLos
escritores sagrados, deo, escribierondivino Spiritu implsi eoquedictante
Admitian quela Biblia contenia doctrinas por encima pero no contratiasazdn.

Y de esta contrariedad tenia que jutgaazon. Sbre esta base rechazaron muchas
dodrinas mantenidas pda Iglesia universal, especialmertes doctrinas déa
Trinidad y dela Expiacbn. Socho dijo que por cuanto hay taldls una esencia
divina, s6lo puede haber una divina persona.dNpg exista una religion natural o
una teologia atural. Considerabda revelacion sobrenatural corte Gnica fuente
de nuestro amcimiento de Dios y déas cosas divinas. La Unica refigierala
cristiana, que él definia como «Via divinitus proposita et patefacta
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perveniendi ad immortalitatem, sesgternam vitam¥. Estaes respuesta a a
primera pregunta de «Brevissima Institutio», da que Soino fue el autor.

Siendo que todos los hombres habian pecadedapn djetcs a la pena de
muerte eternague Socino entendié comamiguiladdn. Paralibrar a los hombres
de esta pena, Dios el Cristo A4mundo, y es solo por mexde B que se puede
asegurarla inrnortalidad. Acerca de riSto, emsefi6 que ensi mismo y por
naturalezaera un mero hombreno habiendo teido existenéa antes de haber
nacido dda Virgen Maria. Sm embargo, sesihguia detodos losotroshombres:

1. Por su concepcién milagro¥a,

2. Aunque pecable y susceptible a ser tentado, estaba totalmente @xento
pecado.

3. Recibié un lutismo especial tieEsptitu Santo, esto egje la divina
eficiencia.

4, Algun tiempo antes de entrar en Sinisterio publicq fue llevado alcielo
para que viera a Dios y fuera instruido érde mamra inmedata, Hay dos
pasajes que hablan de que @risabia estado en dleto (Jn 3.13y Jn 6:62). «In
priore loco», dice Socino, «ex &ro 6n quaeper praesens tempus reddita fuit,
potest, ut doctissimi aliqui interpretesminotarunt (Erasmus &eza)? reddper
prageritum imperfectum; ut legatur nagui est, sed,qui erat in ceelo»*® Como no
se admitia ninguna preexistencia de Cristo, estoggsasa@n conigleralos como
aserciones directas de que habia sido llevadi@l® durante Su Videerren

5 La gran distindn de Cristo es que desde Su resuriéncy ascenion le ha
sido encomendada toda potestadanciels y enla iera. Esta exaltado encima
de todaslas criaturas, y haido constuido cono virrey de Dios sobre todo el
universo. Se hacela pregunta: «Qd tamenistud gqus divinum imperium
nominatim complectitur?» Ya respuesta & misma es: «propter id quod jam
dictum est, nempe quduc potestatem compleétir

16 Christianae Religionis brevissimanstitutio per Interrogéones et Rsponsiones, guam
Cathechismum vulgo vocar8criptaa Fausto Socino Senenienopo.post annun 1656 Constituye
una parte deprimer volumen déas obas de Fausto S, td comofueron ubicadas dia Bibliotheca
Fratrum Polonorum pags. 65%676.

17. Acerca de este punto Socino dice,l@Brevissimalnstituio: «De Christi essentia ita statuo illum
ese hominem Rom 5:15, in Virginis utero st sine viri ope, divine Spiritus vi conceptum ac
formatum, Mt1:20-23; Lc 1:35, inlique gaitum, gimum quidem patibilem ac moriem 2 Co 134
donec scilicet mous $bi a Deo demandatumichin terris obivit; deinde vero postquaen @ lum
ascenit, impatibilem et immortalem factuniRo 6:9»Bibliotheca Fratrum polonorum, Fausti Socini
Opera Vol. |, pag. 654.

18.Bibliotheca Fratrum Polonorum, Fausti Socini Opevél. |, pag 674.
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plenissimam et ab&atissimam in verum Dei pojpwm, hinc necessario sequitur,
eadem divino imperio contineri potestatem et dominationem in omnedange
spiritus tam malos, quabonos»'® ...

6. Debido aesta exaltadn y autoridad, Cristo es propiamente llamado Dios, y
debe ser adorado. Socino no recdaoca nadie como cristiano que no fuera
adorador de Cristo. La respuestdaaPregunta 246 en €atecismo Racoviano
declara que aquellos «qui Christumnniavocant nec adorandum censent» no son
cristianos, porque de hecho no tienen a Cffsto.

7. Socino reconoce ques hombres deben su salvacion a Cristdo&salva no
sdo en Su caracter de profeta al dii@tesla verdad; no sélo en su caracter de
sacerdote intercediendo por ellos; sino especialmente en virtud de Surefj@.

El gerce el poder yla autoridad divina y absolutente, que le han sido
concedidas parka protecclon y asistencia de ell&.obra no élo solre elbs y
para ellos, sindambién dentro de ellos, de manera que es poionaecEl que se
alcanzda inmortalidad ola vida eterna.

Por todo esto es evidente que Socino y sus primeros seguidoi@s bea
vision mas exaltada de Cristo que los que son llamados socinianos enr&eia B
y en América, los cuales consideran a nuestfmSsomo un hombre dinario. El
término Unitario, esp@almente en este f| se emplea en un sentido gueuye a
todos los quenieganla doctrina dda Trinidad pero que retienen el hombre de
crisanos. Por ello, incluye bbs Arrianos, serpArrianos, Socinianos genuinos y
Humanitarios.

[La preexistencia dea Humanidad de Crist.
[Swedenborg
[Isaac Watt§.

89. Formas modernas da doctrina

Dorner, erla primera edicién de su obra sobaePersona de Cristo» dice que
la teologa luterana llevd hasta el mayor extremo el inteetprdsevar la unidad
dela persona de Cristo, en basel@@resuposicion de Igeda de queEl posda
dos naturalezas distintaSi este intentces un fracasono queda nada masl E
mantiene que es un fracaso porque involuaramposible presuposicion de una
transferencia de atributos siimmucambio de sustancia, pero también porque es
unilateral. Rehlsa admifia comunicacion

19.1bid, vol. |, pag. 656.
20. ... Socino dice también que no son cristianos los que niegan que Cristo comprende nuestrt
pensanientos cuando oramokid, 656.
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de los atributos humanos ka naturaleza divina, mientras que insiste lan
trarsferencia deas perfecciones divinasla naturaleza human#. ademasinsiste
él, si se admite toddo que pretendda teofa lutgana la wion de las dos
naturalezas permanece tan irreal comol@&rdoctrma dela Iglesa. Cualquier
distincién de naturalews, dice él,iene que ser abdonada en ebentido ordinario
dd término. Es sobrda base de esta presumdén que sebasanlas posturas
modernas acerca da Persona de Cristo. Estas posturas se pueden dividir en do:
clases,la Pantésta yla Tdsta. Rro estas dos dsestienen mucho en comdn.
Ambas estan basadas sobre rhgpio dela widad de Dios y dehombre. Esto
esta admitido por todolados. «El rasg@aractefstico de todasas Cristobgias
redentes», dce Dorner, esla empresa de Balarla unidad eseial delo divino y
de lo humano». EE encabezamiento da seccién donde apamesta adnsion es:
«Los Fundamentos déa nueva Cristolo@ estableiclos pr Schelling, Hegel,
ScHeiermacher.» Esto equivale a decir taéuewa Cristdogia eta basada en los
principios dela filosofia panteista. Baffr dice lo mismo. El titulala dltima
division de su obra sobrka Trinidad: «De gegensége Durchdringung der
Philosophie und der Theologie», estolesmutua Interpretacion de Filosofa y
dela Teoloda. Esta ultma se fude enla primera. Edoctor Ullman dice quela
doctrina dela widad de Oos Y el hombre, que menciona comnla idea
fundamental dda teologia deScHeiermacher y demismo cristianismo, no es
entgamente meva. Fue inculcaa por los Misticos Alemanes da Edadmeda.
Hegel dce quelo quela Biblia enséa de Cristo no es cierto de imdividuo, sino
s6lo dela humanidad como un todo;lgs ideas cristologicas de Hegeicel el
doctor John Nevin de Mercersbhurg, «son muy $figativas y llenas de
insttuccbn»2* La objectn de que estos principios son panteiktagestbe como
«un mero ruido sin ningln sentido», Yiade que necéamos un panteismo
cristiano para contrarrestar el pdeteo anticristiano de nuestros dias.
Sdhleiermacher dice que un paisi®mo que se aferrela formula «Uno y Todo»la
doctrina de que todo es uno») es perfectamentsistente cora religion,jY que
difiere poco en sus eftos dé Monotdsmo! Se podan aducir similares
confesiones en cantidinnumerable. Los teélogos de esta

21 Dorner div.1l, vol Ill . pag. 101.

22. Die christliche Lehre von der Dreiggkeit und Menscherdng Gottes in ihrergeschichtlichen
Entwidklung Von Dr. Ferdnand Christan Baur, Tiilmgen,1846Vol. Ill , pag /1.

23 Doctor Ulmann, Ensayo e8tudien un Kitikende 1846

24. Mercersburg ReviewEnero de 1851, pags. 58, 61, 7&sBiadela Cristdogia de Liebrer, por el
Rev. John W. Nevin, D.D., Profesor de Tedéogn el Seinario dela Iglesa Reformada Alemana
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clase niegan que Dios y el hombre son esencialmente diferentes. Repitete cas
coninuo, que Dos y el hombre son uno, y hacen de é¢atalea fundamental te
cristianismo, y especialmente keCristoloda.

Cristologia pantdsta.

Asi comola teologia cristiana se propone ser una exhibicida teologia déa
Biblia, cada teoria que involucre una negaciérl 88os personal se encuentra
propamente mas alla de su esfera. Sin embargo, erstasias modernos se da tal
combinacion de principios panteistas ¢as dodtinas téstas, queas dos cosas no
se pueden mantener enteramente separadas. Los tedlogdstaapteéstas dda
escuéa moderna se unen en deatada unichd deDios y dé hombre». Pero ellos
comprenda esta doctna en sentidos diferentes. Con los primeros se entiende
como denotatip identidad, de manera que el hombre es si@danas elevada forma
dela istenda de Dos; para los otros frecuentemente sélo significa quaua
humana capax est naturgivinee» Lo humano es capaz de recibir los atributos de
lo divino. H hombre puede llegar a ser Dios.

De esta doctrina sigue, en primer lugar, que Dios es el Unico verdaderd Ser d
qgue el mundo es el fendmeno siempre cambiante que «die Memsding
Gottes ist eine Menschwerdung von Ewigkeit». La encadmade Dos es desdm
eternidad. Y, en segundo lugar, que este proceso dawohd, completo no en un
caso, sino soélo en el todo. Cada hombre es una forre da de Dios, pero el
infinito nunca qeda plenamente rkzadoni revelado en ningunmanifestacion
aislada. Algunos desms filésofosestaban tbpuestos a decque Dios fue mas
plenamente n@fesado & Cristo en en cualquier otro individuo de nuestra raza,
pero quela dferencia entreE1 ylos otros hombre es sélo de grado. Otros dicen
quela pecliar dstincién de QGissto fue queEl tuvo una vision mas clara yna
mas profunda conviccion da identidad de Dios y tidhvombre que imgun otro
hombre. Talo s reduce al sumario da doctrinatal comola daStrauss? Dice él:

«S laidea dela unidad deas naturalezas divina y humana, dedy dd hombre,

es una realidadisigue que esta realidad es efedtua maifestada una vez por
todas en un solo individuo, como nunca amienunca degués de éI? . ... Una idea
nunca se exhibe en toda sunited en un solo ejemplar; y en todos los demas sélo
de maneraimperfecta. Una Idea siempre es exhibida en una variedad y
multiplicidad de gemplares que se coneplertan entre si; su riqueza queda
difundida por el constante cambio de ilodividuos, uno sucediendo o suplantando
a otro. ...

25. Das Leberdesu, §149, 3 edicién. Tubinga, 1839, Volpags. 766, 767; y Dogmatik, lvdl, pag.
214.
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La humaiidad, b raza humana, es el Dibembre. La clave a una verdadera
Cristologia es que los predicados daelglesia aplica a Cristo, canindividuo,
pertenecen a una idea, 0 a un todo genérico». Y asi Bfjsdive: «<Entendemos
por Dios haciéndose hombme la revelacion d&l mismo en uno o mas de los méas
perfectos de los hombres, site manifestacion delBEmismo enla raza de los
hombres (in der ganzen Menschheit)

Cristologa teista.

Tenemosla autoridad de Dorner para decir das modernas espeaalones
acerca de Cristoldg estan basadas en los dos principios de que hay tan s6lo un
naturaleza en Cristo, y gl naturéeza humana esapax natugedivineees capaz
de ser hecha divina. A esto se tiene giada un tercero, aunque el mismo Dorner
nolo mantiene, quéo divino es capaz de hacerse humano.

Los proponentes de estos principios concuerdan: Primeigraitir que hubo
un verdadero crecimiento ldeombre Cristo JesUs. Cuando eranifio, era tan
débil, desconocedor e inconsciente de cardutegal como los otros pedfigelos.

De nfio no teia un mayor vigor intelectual o fisico que otroBasi. Pero hay una
diferencia en su modo de enunciacion acercalgdgue Cristo fue durantéa
madurez de Su vida terrenal. Segln alguidsno tuvo conoemiento o poder
sobrehumanos. Todo que conofa le era comunicado dicen algunos que por el
Padre, otros dicen que por el Logos. Los milagros que obraba no eran por S
propio poder, sino por el poder de Dios. Ante el sepulcro de Lazaro, El oré
pidiendo paler para restaurar a Su amigdaavida, o mas bien que Dios le
levantara de los muertos; jodgradas de que Su oracién habia sido oida.

Segundo, concuerdam gue el desarito dela humanidad de nuestro fide
fue sin pecado. IHue desde el principicasito, inocente, sin mancha, y separado de
los pecadores. Sin embargo, tuvo que contender con tadadebilidades de
nuestra naturaleza, y resistir a todas tentaciones surgiendo tke carne, de
mundo y dédiablo, conlas que tiene que contender Sueplo. Era susceptible al
pecado. Por cuanto estaba sujdthvambre, da sed, da fatiga y &dolor, y por
cuanto tefa sentimientos que ptah ser heridos pda ingratitud y por el insulto,
era susceptible la impaciencia y bresentimiento que el fimiento olas afrentas
pueden produc. Y por cuanto era susceptible al placer provinienteader y de
la admiraadn de otros, estaba expuestmaentaadn de buscala honra que viene
de los hombre$ero en todo fue sin pecado.

Tercero, concuerdaen que 8lo fue gradualmente que Cristo lteg

26. Citado por StrausBogmdik, edicion de Tubinga, 1841, viblpag. 214.
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conocimiento de que Eera una persona diva, y a la posesion y empleo de los
atributos dvinos. Periodicamente le fueron dadas desde localtaunicaciones de
conocimierto y poder, de manergéanto & perfecciones divinas le vinieron
gradualmente. Por ello, la exaltacién @eisto comena y fue levada a cabo
mientras estaba aqui en la tieparo noverdaderamente y para siempre.

Cuartq desde Su ascensi y sesion a la diestra de Dijosigue siendo umn
hombrey nada méas que un Hombre, No Obstante. El es un hombre infimito. U
hombrecon todas las caracteristicas de un alma poseyendo l&sdpsrfecciones

de la Deidad. Bsc su ascensién, como lo expresa Gess, un hombredoa
tomado erla adoralte Trinidad.; «Asi como el glorificadddijo permanece siendo
hombre un hombre es asi recibido en la vida trinitaria de la Ddielsdtke y por la
glorificacién del Hijo»¥’ Thomasius dice lo mismeEl movimeinto inmanente de

la vida de las tres personas ha devenido ahora en cierta medida- divinc
humano; é. tan a fondo ha sido tomada |
esfera de la Trinidady ello no de una forma temporal, sino para siempre. Porque
el Hijo permanece hombre eternamefiten la pagina siguiente dice que la
humanidad, ocondicion de Hombre (Menschsein) ha llegado a ser la forme
existencial permanente de Dios el Hijo. Y nuevanfémtiee que la humanidad
(das menschliche Greschlecht) es&xaltada a una total igualdad con Dios»
(schlecht Gost selbst gleichgesetzt).esto seria absolutamente imposible si
naturaleza humana no fuera en su constitucién original capaz de recibir ®das I
perfecciones divinas y de devenir absolutamente divina. Por tanto, en este I
perfecciones divinas y de devenir absolutamente divina. Por tanto, en est
contexto, Thomasius dice que el hombre es de todas las criaturas la mas cercan
Dios® «Por su prpia naturaleza tiene que ser capaz de una plena

27. The Scripture Doctrine of the Person of Cristaduccion libre del aleman de W. F. Gess, con
muchas adiciones, por J. A. Reubelt, D.D., Profesor en la Universidad de Indiana, , Bloomington, Ind
Andover: Warren F. Draper, 1870, pag. 414. Esta obra estd admirablemente traducida, y presenta el n
claro bosquejo de la moderna doctrina de la Kenosis que haya aparecido hasta el presente. El aL
expresa su satisfaccion de que esta apoyado en su poaigjge ha llegado por el estudio de las
Escrituras por la autoridad de Liebner y de Thomasius, que llegaron sustancialmente a las mism
conclusiones por via de la especulacion. Hay razones para esfeliaitarion del autor, porque su

libro es mucho ras escriturario en su tratamiento de la cuestién que cualquier otro libro de la misma
clase que conozcamos. Demanda una resefia y critica llena de franqueza.

28. Die immanente Lebensbewegung der drei Personen ist nunmebr gewissermassen eine gottlic
menschiche geworden; .... So tief ist in der Person Christi die Menschheit in den Kreis der Trinitét
hereingenommennd zwar nicht auf voriibergehende Weise, sondem fiir immir. Denn der Sobn bleibt
ewig Mensch.

29.1bid. pag. 299.

30. Ibid. pag. 296.
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participacbn enla gloria divina; tiene que ser @tgano dentro deque puedaer
derramadda total plenitud deamor divino, y por medio dejue puedactuar de
manera adecuada, o de otra manera no podemos comprendeDmsnpodfa
apropiarsda naturaleza humana como Su propia formexisencia permanente.»

Por ello, el resultado d& encarnacién es que Dios se vuelve hombrealen
sentido que eHijo de Dios no tiene vida ni actividad, ni conocimiento, presencia o
poder fuera de o aparte de su humanidad. En Cristo hay s6lo una vida, un
actividad, una consciencia. Cada acto del Logos encarnado atourumano, y
cada experiencia de humanidad de Cristo, todos Sus dolores, debilidades y
sufrimientos fuerona expeiencia dé Logos. «La vida absoluta, que es el ser de
Dios, existe en los estrechoinites de una vida humana terrenkd; absoluta
santidad y verdad, los atributos esenciales de Dios, se desaenla forma de
pensamiento y voluntad humanas; el aafmsoluto ha asumido una forma humana,
vive como sentimiento humano, como sensibilidad humana en elbnodazeste
hombre;la libertad absoluta tieda forma de autodeterminacion humanbHgo
de Diosno se ha reservado para Si mismo una especial fdemexistencia (ein
besonderes Firsichseyn), una consciencia especial, una esfera o poder especi
de accién; Eno existe en ningunparte fuera dda carne (nec Verbum extra
carnem nec caro extra Verburi). ha devenido hombre da totalidad de Su ser
Su existencia y forma de vida Esde un hombre corpéresspiritual sujeto das
limitaciones espacitemporales. La otra faceta de esta relacion esaguaturaleza
humana es tomada enteramentdeedivina, y es impregnada pdtee No tiene ni
una @nsciencia humana especial ni una actividad humana esget¢&aboluntad
para si misma en distincionla dé Logos, asi como esta Ultima no tiene nada que
no pertenezcala primera; en el pensar, querer y actuar humanos. el Logos piense
quiere y actuaTodo dualismo de unarima de existencia divina y humana, de una
consciencia divina y humana, de una concomitancia de accion divina y human:
gueda necesariamente excluido; como también sucede con toda sucesi
comunicacion (Hineinbildung) dé uno alo otro; es una idéntica y viviente
actividad, sensibilidad y desarrollo, por cuanto es un Ego, una personalidad divin
humana (unipcommunio, communicatimaturarum).$

En cuanto da manera en que se lleva a cabo esta completa identificacién de
humano y delo divino enla persona de Cristo, hay, como ya se ha indicado
anteriomente, dos opiniones. Segun Dorner hay un alma humana para empezar,
la que el Logos eterno, sin sujetarse rismo a cambio alguno, comunica
periédicamente Su divinidad mieasrqudo humano se

31. Thomasiugyt supra pags. 20,1202.
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hace mas y mas capaz de recibir las perfecciones de Dios, hasta que por fin
vuelve completamente divino. Con esto Dorner conecté untatilosofica acerca

de la relacidon de Cristo con el universo, y especialmente con todo el mundc
espiritual.

La otra vision dda cuestion es que el Logos Eterno, por un proceso de auto
limitacién, se despojé de todos Sus atributos divinos. Dejo de ser omnipresent
omnisciette y omnipotente. Se redujo a Si mismo, por asi deciddasa
dimensiones de un hombre. Mientras era un bebé, como se ha dicho antes, no te
conocimiento ni poder que no tenga cualquier otro bebé humano. Pasé a thavés
proceso regular de crecimientalg desarrollo, y tuvo toddas experiencias de los
hombres ordinarios, pero sin pecado. Pero céasustancia deLogos erala
sustancia debebé nacido déa Virgen, siguié desarrollandose no sélo hasta que
alcanzé una altura de excelencia y glorla que jamas llegd ningin otro hombre,
sino hasta que culminé finalmentelarplena igualdad con Dios.

Acerca de esta cuestion dice Thomasius, Primero, que Hij@lEterno,
después de asunlm humanidad, retuvo Sus perfecciones y prerrogativas divinas,
gue entonces no se hizo hombre ni se unié a Si mismdacbomanidad. Floté
sobre ella yla incluyé como un circulo més grandeline a uno mas pedgie
Pero no hubo un verdadero contacto ni comunica@égundo, si en el momento
dela encarnacion fue cwunicadala naturaleza divina el plenitud de su ser y
perfeccion aa humanidad, entonces Cristo no pudo haber tenido una existencie
humana. La vida histérica desaparece; y queda destruido todo vinculo de relacion
de simpatia con nosotros. Tercel@(inica manera en que se piaddar respuesta
al gran fin buscado es que Dios mismo, mediante un proceso de depotenciacion,
de autelimitacién, se hiciera hombre; qué mara sobre Si mismo una forma de
existencia sujeta ks limitaciones deiiempo ydd espacio, y que pasara a través
dd proceso ordinario y regular de desarrollo humantmnyara parte en todaas
experiencias sin pedo de una vida y muerte humarias.

Ebrard.

Ebrard exponda doctrina de una manera algo diferente séstiene que el
Logos se redujo ai$nismo alas dimensiones de un hombre; pero queiahma
tiemporetuwo y ejercd Sus perfecciones divinas corteo Segunda Psona dda
Tninidad. Como respuesta la pregunta de;como se puedennur atibutos
humanos y divinos ela nisma persona?, él dice glesoluciin debe hallarse en
la constitucion original y el destino tehumandad. B hombre fue designado para
este dominio supremo, perfecta

32. ThomasiusChristi Person undWerkvd. Il. pags.141-143.
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sartidad y conocimiento ilimitado. «La glorificacion de Diegemo Hijo enel
tiempo es idéntica cdia culminacdn dd normal desarrollael hombre.» Muchos,
aunque no todos los proponentes de esta teoriatienan quela encarracion
hubiera tomado lugar si el hombre nuncaibb pecadoEntraba en el propésito
divino en referencia a que el hombre alcanzairkaamidad con El. ..

En cuanto da pregunta todavia mas dificil dénco el Hijo, como Segunda
Persona de la Trinidaghuede retner sus perfegones dvinas (talcorno Ebrard
mantiene quéas reiene), y sm embargo, echarlas a un lado tal como se revela er
la tierra, tal como dice: 4Eino es gobernante ldeundo y omnisciente, Y el otro
nox», responde que hemos de comgegrel problema. No se trata de das dos
naturalezas vengan a ser una naturaled2os naturalezas como dos cosas
(Stucken) etan fuera de toda consideracionsi. IEbgos no es una naturaleza, y el
Hijo de Dios encarnado, JesUs, otra; sino queH#lo enarnado posee las
propedades derabas natur@ezas. La pregunta se reduce a: R@nb el Logos
ercarnado o tiene la una naturalezala divina, en forma de iDs (in der
Ewigkeltsform),¢,cdno puede ser uno con el Logos gobernantemimdo que esta
en fama de Dios7Esta pregunta, que es equivalente a preguidiao puedela
misma mente individual ser finita e infinitdavez,la respondeidiendo, pimero,
guela continuidad déa existencia no depende ldeconthuidad dela consciencia.
Un hombre en umlesmayo o en estado de Boidipndtico esla misma persona,
aunque su consciencia esté suspendida o sea a@ndfgsto es cierto, perta
cuestdn es,¢,cdno puede estda nisma mente consentee inconsciente k& vez?
¢COmo puede el mismo Logawdividud ser un débil parvulo ylanismo tiemp el
Dios inteligentemente actiwgobernante deuniverso? Segundo, él admite dae
respwesta antdgor no resuelve totalment@ cuestion, y por ellofimde quela
dificultad desapareccuando recordamos «dass dievigkeit nicht eine der Zeit
parallellaufende liie ist», quela Eternidad y el Tiempo no soiméas paralelas.
Pero, en tercer lugar, viendo que esto no es suficiente, dice queasl Etegno
pasa por &b esta forma humana de existencia con un parpadéb gnem
ScHage), nientras que el Logos encarnado Ilesohace ag sino que con una
verdadera consciencia humana mira adelante Y atras. Ttoaesalepara nada.
Permanecéa contradiccion. La teoria asume daerisma menténdividual puede
ser éonsceinte e inconsciente, finita e infinita, ignorante y demente, todo da
vez:

33. Christliche Dogmatik. Von Jahres Heinrich August Ebrard, Doctor udd. Professorder ref.
Theologie zu Erlangen.dfiigerg. 1852, 1852.0l. Il. §8391394. pag.142-149
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Gess

Gess admitda contradican involucrada era doctrina tal comda presenta
Ebrard, y por ello adoptka forma comdn déa teoria.Mantiene él que el Hijo
Eterno, ena encarnadn, se desp@jdela Deidady se hizo hombre. La sustancia
dd Logos permaned6j perola sustancia estaba en forma de un parvulo, ymia te
ningun conocimiento o poder superiores a los de un parvulda Hminidad, el
Padre es Dios de Si mismo; el Hijo es Dios lpocomunicadn de la vida divina
dd Padre Durantela carrera terrenal leogos,la comunicadin dela vida divina
qued suspendidaEl Logos reducido das limitaciones déa humanidad recibié
dd Padre aquella comunicéci de poder sobrenatural que necesitaba. Cuando
ascendd y se serd ala diestra de Dios, recibia vida divina en toda su plenitud
comola habiaposeidoartes de venir al mundo. «La misma sustancia», dice E
«que durmd en el ventre dda Virgen, sin consciencia de si mismo, se ofrecié en
sacrificio a Padre treinta y cuatrofias después, sin mancha ni contamidaci
habiendo primero revelado la humanidadla verdad que habia comprendido
perfectamente. Pala época de este Sieya existia emha sustancia aquella vida
indestructible en virtud de& que cumplié nuestra redencién (He 7:16), asi como el
poder para conocer al Padre como nadie mas le conockl(M%), pero era una
vida inconsciente. Ademé&ks misma sustancia que abora dormia en inconsciencia
habia existido con el Padre como el Logost medo de quien el Padre habia
creado, gohmado y presrvado elmundo, pero ya no estaba consciente de é8to».
Enla pagina iguiente se ite que eda voluntad consciente de un hombaeque
pone sus capacidades en accion. «Cuando ésta cae eficeltedes los poderes
dd alma quedan dormidos. Ela sustancia dd.ogosla que en si misma tema el
poder de llamar lamundo ala existencia, de sustentarlo y de ilumioampero
cuando el Logos se hundié en el uelela inconsciencia, Su eterna santid&u
omnisciencia, Su omnipresencia y todos sus atributos realmente, divinos s
desvanecieron; sienda voluntad consciente de si misma ldegos por medio de
la que todos los poderes divinos residiendo ldmaBian sidguestos en acén. Se
habian desanecido, esto es, estaban suspendidesstendo aln, pero ko
potencialmente. Ademas, cuando un hombre despierta de fiu esté en el acto
en la plena posesion de sus poderes y facultades; pero clercimsciencia
despertdé en Jesus, no flee dé Logos eterno, sino una consciencia realmente
humana, que se desarrolla gradualmente y que preserva su ideatidadravés
de constantes

34. The Scripture Doctrinef ¢he Person foChrist. Traducido dealeman por J. A. Reubelt, D.D., pag.
342.
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cambios. ... Fue esta forma humana de existencia consciente de si misata que
Logos escogid en Su accide despmmienb. Por ello, es claramente patente que
no se deben atnilir a Jesusi la omidciercia, que vey conoce todasas cosas a
una y desde un punto centraljaiinmutable fusién di voluntad era dé Padre,

o santidad divina; Yo mismo sucede cola inmutable bienaventuranza ldevida
divina. Tampoco fue®o la consciencia propia eterna que gbHechd a un lado,
sino que tambiénsalié dd Padre". No debemos entender daenorada mutua tle
Padre, Ho y Espiritu se hubieran disuelto, sino daeaccon dd Padre de dar al
Hijo que tuviera vida en Si mismo, conha tiene el Padre, fue susperalid
Hakiendo puesto a un lado su consciencigipry actvidad, perdd con eso la
capacidad de recibir en Si mish@cariente de Vida dePadre, yde ewiada de
nuevo; en otras palabras, ya no era omnipotente. itanpiedid, o eché a un lado,
Su omnipesencia, que no debe ser, en todo caso,idenaslacomo difundida
universalmente, sino dependientel@eoluntad consente»>

Observaciones.

1. La primera observacion que se debe hacer acercaiade=eria @ todas sus
formas es que es un apartaniiedela fe dela Iglesa. Esta objaén aparece en
primer lugar en cada ocasion, por cuanto éste egau dpropiado. Sia Biblia es
la Unica norma infalible de fe y de pti&a, ysila Biblia esun libro llano, y si el
Espiritu conduce al pueblo deid3 (no ala iglesia externa, o cuerpo de meros
profesantes cristianos) al conocimiento ldeverdad, entonces es irresistiliée
presunadn delo que creen todos los verdaderos cristianos que es el sentids de
Escrituras es su sentido. Todo el mundstieno ha creido, y sigue creyendo, que
Cristo fue un verdagto hombre; que El tenia un verdadero cuerpo Y una alma
humana. El Coriio de Calcedonia, al formular este articulo ldecomun fe,
declaro que €sto era, y es, Dios y hombre en dos naturalelistintas y una
perona para siempre; que segun estanadétza es consustaat (homooum®s) con
nosotros, y segun aquelll es consustanclal con el Padre. No hay discusiones
acerca desentido en que el Coitio empledla palabra naturaleza, porquengeun
significado establecido en teologia, y porque es explicado por el empleo de
palabra latina caustancial, y cotia palabra griega homoousios. Tampoco se pone
en tela deyicio quelasdedsiones de aquel Concilio han sidoeptadas por toda
Iglesa. Esta doctnna das dos naturalezas de Cristo es rechazaddapoueva
teoria. Esto, como ya hemos visto l@egue afirma Dorner de manera expresa. Ya
hemos visto, tamlén, que Ebrard dice gua idea de dos naturalezas en etisien
de dos sustamnas

35. The Scripture Doctrinefdhe Person bChrist. pags343, 344.
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(Sticke, existencias concretas) esta fuera de considerdel Logos no asuié
naturaleza humana, sino atributos humanos; agaetisu porte extem cano
hombre. Gess, en su luminosortibenséa ura y otra vez quda sustana dé
Logos fue el alma humana de Cristo. El habla de su @letar & Logos»; dé
«Logos siendda vida, o principio vital» de Su humamdadc® Iteralmente?®

que el almade Jesus era «no semejania a@e otros hombres, un alma creada por
Dios y para Dios, sino el Logos en forma de existencia humana». Es consonant
dice él, «corla naturaleza dealma de Crist, como siendo el Logos existiendo en
forma humana, que Diosrara posedn de ella de una manera peculiar». Esta
idea esla misma esencia de esta doctrina. Porque si el Logos «s& \a&i
mismo, si puso a un lado Su omnipresencia y omnipotencia. y devino un alm:
humanasqué necesidad o qué posibilidad queda pdra alma creada nueva?

Esto no es Apolimassmo; porque Apolinar rsei6, que el Logos supi el
puesto de un alma ranal enla persona de iGto. El no devino esta alma sino
que, reteniend actuasi coman potentiala plenitud de Iaperfeccioneslivinas,
asumé su lugar. Tampoco es éxactamente Eutiquianismo. Porque Eutico dijo qu
habia dos naturalezas antedaenin, y $lo una después. Las dos se unieron de
modo que devinieron un&stolo niegala teoria que t@&mos delante de nosotros,
afirmando que desdel principio el Logos fue el nico elemento racional ela
constitucén dela persona de nuestro e, Concuerda, sin embargo, con estos
dos antiguos errores, rechazados peoriglesia, en sus principios esenciales.
Concuerda con el Apolarismo en que el Logos fue el elemento racional en Cristo,
y concuerdaon el Eutiquianismo en decir que Cristo tudiosuna naturkeza.

La doctina estd en una contradiéciain mas evidente colas decisiones tle
Corcilio de constantinopla acerca da controversia Monotelita. Aquel Coitio
deddi6 que como hala dos natudezas en Cristo, habia necesariamente dos
voluntades, La nueva teorid,afirmarla unicidad déa naturaleza de Cristo, niega
que H tuviera dos voluntades. Los acttess emocioney los padecimientos de Su
vida terrenal fueron los actos, emociones y padecimientosog®s. Porlo que
concigne d interés cristiano eba doctrina, fue para llegar a esta condngjue
fue adoptadéa teoria, si no inventada. Fue para expliégan@aquel valor mas que
humano pertenecelas padecimientos de Cristo, y una eficacia mayor que humana
a su vida. que tantos cristianos rure llevados a abrazda nueva doctrina. La
doctrina dda Iglesia, sin embargo, no considera ni los padecimient@svida de
Cristo mmo pertenecientes a un mero hombré.eEa una personaivdna, Dios
manifestado en carne; y Sus sufrimientos y vidadodos de

36. The Scripture Doctrine dhe Person o€hrist, pag. 378.



CAPITULO Il - LA PERSONA DE CRIST®5

tal persona. Los cristianos pueden decir, y siempre han dicho, con una fi
inteligente y cordial, que Dios adquiri@ Iglesia con Su sangre. Fue pordae
persona quenurid era poseedora de un Espintu Eterno que Su sangre nos limpia d
todo pecado.

2. Los argumentos en base ke Escritura en ayo de la teoria estan ean
mayor parte basados en el descuidgpdacipio tan a menudmencionado, de que
dela persona de Cristo se puede predicar lodpe se puede predicar tanto de Su
naturaleza humancomo de Su naraleza dvina. El hecho de que de esta persona
se diga que nat, pade® y murié no demuestra que el Logos como tal naciera,
sufriera y muriera, como tampoebdecir de un hombre que esta enfermo o herido
demuest que sulaaesté enfana o herida, Naturalmentis, misma observain
se @lica ala exaltacbn y dominio dé Redentor resucitado. Ea persona que es
objeto dela adoradn de todadas inteligencias creadas, yla quelas nismas
deben obediencia; pero esto no demuestralgueaturaleza humana deisio
posea atributos divinos. La verdad es que en bada dederna dodha dela
Kenosis Eno tiene natut@za humana, como ya ha quedadieipte.

3. La teoria en cuesth es inconsistente cda clara doaina &nto que la
religion revelada como dia natural acerca da naturaleza de Dlos. El es Espiritu
infinito, eterno e inmutable. Por ello, todguaellateolia que pretenda que Dios
puede echar an lado Su omniptenda, ormmisciercia y omnipresencia, y devenir
tan défil, ignorae y limitado como un parvulo, contradice el primer principio de
toda rdigién, y, si se puede excusda expresin, es chocante para el sentido
comun de los hombres.

4 En lugar de eliminar ningunafitultad dela doctnna deéa encaacion, las
aumenta en gran manera. Segianpostura de Dorngsomos llamados a creer que
un alma humana recibe gradualneentedidasen aumento déa plenitud divina,
hasta queldinal se tonainfinita: Esto equivale a decir que deja de existir. &o s
enbase dda pesupokion de que Dorner, cuando dice daenaturaleza eseial
de Dios esanor, y quela comunicacién déa Deidad eda comunicaién dela
plenitud dé amor divino, significa que Dios es purarterétco, un atibuto pero
no wa sustancia, que podemdar ningun seido defnido a su dodrina. Segun
Ebrard, se nos pide que creamos tpu@na sustaria dvina e infinita dé Logos
era finita e infinita; cosciente e incasdente; ommipresente, y confinada dentro de
estrechos lintes en el espam, y que staba ativa en el ejercicio dela
omnipotencia, y tan débil como un pdmwutodo ello almismo tiempo. Segula
postura mas comin acerca de estat@resse nos jgle que creamos que el Dios
infinito, en la persona de SHlijo, puedevolverse ignorante yeébil, y luego
omnisciente y omipotente; que pade dejarde ser Dios y que luego puede volver
a ser de nuevo Dios. Gessa que Dos no
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es omnipotente a no ser que tenga poder sobre Si mismo, poder, esto es, para d
deser Dios. Si esto es ciertolddijo, tiene que ser cierto HPadre y deEspiritu;

esto es, tiene que ser cierto que el Trino Jehova puede aniquilarse a Si mismo,
luego,¢qué sigue?

5. Esta doctrina destruyla humanidad de Cristo. No es ni jamas fue u
hombre. Nunca tuvo un alma humana ni un corazén humandaFusstancia de
Logos investida de un cuerpo humano nacidbadéirgen, y no un alma humana.

Un ser sin alma humana no es un hombre. El Salvador que nos ofrece esta teoria
el Dios Infinitocon un cuerpo espiritual.l&xaltar asla humanidad de Cristola
infinidad, queda disipada y perdida.

Schleiermacher.

La Cristologia prevalente entrena numerosa y distinguiddase de tedlogos
modernos, aunque no es expresamente panteista, sesihasmbargo era
presuposicién dia unidad esencial de Dios yld®mbre.

Esta clase incluye lka escuela de Schleiermacher en todas sus modificaciones.
no sélo en Alemania, sino también en Inglaterra y AméStdieiermacher es
considerado como el masteresante asi como el més influyente teélogo de los
tiempos modernos. El no fue ni podia ser coherente al tratar de conciliar una
doctrinas contradictorias. Hay tres cosas en sus antecedentes y circunstancias
deben ser consideradas a fin de tenex apreciacién justa t&ombre o de su
sistema. Primero, él pada primera parte de su vida entre los Moravos, y se
impregné algo deespiritu de ellos, y especialmente slereverencia para Cristo,
gue para los Moravos es casi el objeto exclusivo deaaibar Esta reverencia
hacia Cristola retuvo Schleiermacher toda su vida. En uno de los discursos
pronunciados con ocasion de su muerte, se dijo: «Lo dio todo para poder salvar
Cristo.» Su filosofia, su critica hisica, todo, estaba dispuesto a dohlbg para
servir al gran objetivo de preservar para si aquel amado objeto de reverencia
amor®” En segundo lugar, su cultura académimdlevé a adoptar un sistema
filos6fico cuyos principios y tendencias eran decididamente istede Y, tercero,
sucunbidé bajo los ataques quia critica racionalta habia hecho contta fe enla
Biblia. No la podia recibir como una revelacion sobrenatural de DioslaNo
consideraba como conteniendo doctrigas

37. Cuando estaba en Berlin, el autor acudia fréeomte da iglesia de Schleiermachéns himnos

que debian ser cantados eran impresos en hojas de papel y distribladoguartas. Siempre eran
evangélicos y espirituales en grado sumo, llenos de alabanza y gratitud anedestror. Tholuck dijo

que Stleiermacher, cuando se sentaba lpartardes con su fdia, decia a menudo: «Callaufios;
cantemos un himno de alabanza a Crisgpedemos dudar que él esté ahora cantando estas alabanzas"
San Juan nos asegura que para todo aquel que Cristose€bsto es su Salvador.
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estamos obligados a creer en basdadautoridad de los escritoregysadc. Asi,
privado dé Cristo histérico, o al menogipado dela basehistérica ordinaria para

la fe en Cristo,decidié erigir una Cristoldg y todo un Sistema de teolag
cristiana desde dentro;n&rla con los materiales gue ofrecia su consciencia
religiosa. Les dijo dos Racionalistas que piash di minar lo que quisieran de los
registros evangélicos; que gqréan demoler todo el edicio dela teologia dda
Iglesia, él tenia un Cristo y umisiianismo en su prap seno. Eda empresa di&a
nueva y dificil tarea de construir un sistema de teologia cristiana en base de I
hechos déa experiencia cristian#Livo el designio de asegurar pganisma una
posicién inexpugnable frentela filosofia. Siendo quka filosofia es una cuestion
de conocimiento, yla rligibn una cuestion de sentimientos, ambas cosas
pertenecian a diferentes esferas, y por ello ndahaécesidad de colisién entre
ambas.

La Cristologa de Schleiermacher.

El dio por sentado: (1) Quéa religion en general, y el cristianismo en
particular, no era una doctrina ni un sistema derif@; no era uncultus o una
disciplina, sino una vidajn poder o fuerza esgual intenor. (2). Que el verdadero
cristiano esta consciente de ser el receptor de esta nueva Vida. (3) Que sabe que
se origind en él mismo, ni da Iglesia da que €l pertenece, porgizehumanidad
no es capaz, ni en el indilwo ni en ninguna de sus organizaciones, de protucir
gue es especificamente nuevo y mas elevado y mejor que él mismo. (4) Es
precisa dda aceptacion de una fuente o autor de esta vida, fuela dza de
hombres ordinarios o de humanidad en suedarrollo regular. (5) Por ello, el
asumi6 la existencia histérica actual de un hombre nuevo, sindpeya
absolutamente perfecto por un nuevo acto creador. (6) Este hombre era Cristo, ¢
guien esta consciente todo cristiano que ddidvaueva vida, déa que él es el
sujdo. (7) Cristo esl Urbild, u Hombre Ideal, en quien se realiza plenamknte
idea dda humaidad. (8) Es sin embargo divino, o Dios en porte humano, porque
el hombre es ehodus existendle Dios sobréa tierra. En los hombres ordinas,
incluso en Adan, Dios, por asi decirlo, fue y estd imperfectamente desarrollado. L
consciencia de Dios, o Dios dentro, queda sobrecargada por nuestra conscien
mundana, o nuestra consciencia determinaddgsansas queesven, temporales.

(9) Ese no fue el caso de Cristo. B sin lucha en oposcion, la consciencia de
Dios, o Dios demnto, control6 toda Su Vida interior y exterior. (10) La
preeninenda de Cnsto sobre ogstiombres consistié en Su absoluta impecabilidad
y libertad de error. D&I se debe decir no simplemenfmtest non peceg Sino

non potest peccareEl no podia ser tentado; porqua tentacion suponéa
posibilidad de pecar, ha posibilidad de pecar supone menos que perfeccion. (11)
La obra redentora y
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el valbor de Cristo onsiste no eo queEl enséi o enlo que hizo, sino eto queEl

era. Lo queEl ensdiay lo que El hizo se puede explicar de muchas maneras, o
incluso se puede racionalizar, pdcoque El era permanece, y este es el hecho
totalmente importante. (12) Por cuarf era asi perfecto, y por ello el hombre
ideal y milagrosamente producidd, dsla fuente de vida para otrdsl.despiertda
consciencia de Dios adormecida &% hombres, y le da dominio sobte
sensibilidad o elemeatsensual de nuestra naturaleza, de manera que los creyente
llegan a ser, en el mismo sentido, aunque en grado inflerigue Cristo fue, Dios
manifestado efae carne. Siendo ésta obra de Cristo, y siendo debido este proceso
redentor do que El erapodemos pasaos sin Su resurreccion, ascension, sesion a
la diestra de Dios, etc., etc. Todo ello puede ser admitido sobre una base histéric
habiendo testificado de ello como hechos unos hombres buenos, pero no tient
importancia ni poder religioso. 81 La nueva vida di que Cristo es el autor, que

en este pais se denomina comunmente «su vida humana divina», es el princif
animador y constituyente da Iglesia, y es por union cda Iglesia que esta vida
pasa dos creyentes individuales.

Objeciores a esta teda.

Este es un bosquejo muy esquematicdad€ristologia de Schleiermacher; Su
doctrina acerca de Cristo esta tan imbricada en sus posturas peculiarela sobre
antropologia, sobrka teologia, y sobrka relacién de Dios con el mundo, queseo
puede presentar plenamente ni apreciar de una manera plena excepto como
parte integral de todo su sistema.

A pesarde quela teoria de Schleiermacher fue abrazada con gran gozo comc
refugo por parte de aquellos que se habian visto cdiidbe aabandonar el
cristianismo como doctrina, y por grande que haya sido su popularidad e
influencia, fue asaltada desde posiciones muy diferentes y Juzgada desc
perspectivas muy distintas. Aqui sélo puede ser considerada, ldgsoisicon de
la teologia crisana. Se deberia recordar que asi como el idealista no siente ni actu
en base de su teoria, asi tambliérvida interior de un tdogo puede no quedar
determinada por sus doctrinas especulatiZzat no hacelarror menos digno de
censura ni menos pgloso. Sin embargo, es un hecho, y nos capacita para
condenar un sistema sin herir nuestra caridad hacia su autor. Sin embarg
ScHeiermacher fue un caso excepcional. Como norma geteefalde un hombre
esla expresin de su vida interior.

1. La primea objecién da teoria de Schleiermacher es que ni es ni pretende sel
biblica. No est4d basada das ensBanzas objetivas déa Palabra de Dios.
Presupone, desde luego, daexperiencia religiosa de los
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Apostélesy de los cristianos primitivos fue sustancialmelatemisna, y porello
gue involucrabdas mismas verdades, qle expeienda de los cristianos dela
actualidad. Sdeiermacher incluso admite qle experienda de ellos era tan pura
y tan distinttamente maraa que taiala autsidad deuna rorma porla que otros
creyentes tenian gyezgarla suyapropia. Percél nigga quela interpretaciéon que
ellos dieron de sus expenéas enga unaauoridad normal para nosotros, esto es,
dice que no estaosobligados acreerlo quelos Apdstoles creian. Las apelaciones
que é hace alas Esdturas en apoyo de sus peculiase doctrinas son
extremadanente infrecuentes, Y meramente incidentales. El profesa erigir un
sistema independikente dela Biblia, fundamentanl en lo que los cristianos
descubren ahora en@rtenido de su propia consciencia.

2. H sistema no e$ que pretende ser Schleierchar profea descartada
especuladn dd ambito dela religion. Empre la erecadn de unateoria de
cristianismo erla quela filosofiano tuviera nada queer,y por ello enla que no
tuviera derecho alguno abjetar De hecho, su sistema eespeculativo de
principio a fin Nunca hukera podido eistr excepto comoel producto de una
mente totalmente imbdé conlos pinciplos dela filosofia alemana. No tiene
coherenia, ni vigor, y desdduego ningun significado, a no ser que se dé por
sentadala correccion de sus imjones acerca déa naturaleza de Dios, da
naturaleza d hombre, y dda relaédn de Dios con elundo. Esta objecién fue
apreniada contra su istena por todos los partidos en Alemania. Los
sobrenaturalistas, que creenlarBiblia, le acusaron de ponis conclusiones de
su propiafilosofia en lugar de #odictados dela consciencia cristiana. Y los
filosofos djeron que no era figli a su filosofia ni a su relign: Cambiaba de uno.
a otro terreno N le convenia a sus propésitos. Acerca de estaiéneStrauss
dice que Schleiermacher traicioné primeeofilosofia ala teola@ia, y luegola
tedogia ala filosofia; y que su indecision es caracteristica de toda su @osici
Aunque esto fue dicho con un espiritu malé, es m embargo cierto. Sus
opiniones especulativas, esto éas onclusones alas que llega por via de
especulacion, sola base de todo ssistema; y por ello aquellos qle adoptano
reciben en base da autondad déa radn,. no dela reveladdn. Es una teoria
filosofica, y nada mas. Esto se havédente en nuestro examen.

38. Dogmatik, Tubinga, 1841, vdl. pag. 176
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Basado en principios paritdas.

3. Una tercera obje@ es que el sistema es esencialmente panteista. Este e:
desde luego, un término ambiguo. Pero aqui se emplea en su sentido ordinario
propio. No se significa que Seliermacher mantuviera que el universo es Dios, ni
Dios el universo, sino que n&gualquier dualismo apropiado entre Dios vy el
mundo, y entre Dios y el hombre. Mantenia tales puntos de vista acerca de Dic
qgue eran inconsecuentes con el Teismo en el derday aceptado sentido Ide
término. Esto el no admitiala existencia de un Dios personal y extramundano.
Esta es una acusani lanzada contra su sistema desde el principio, incluso por
parte de pantstas confesos. Dicen ellos que mientras niegevistencia de un
Dios personal, endia sin embargo doctrinas inconsecuentes con tal regasto
es, conlo que ellos consideran cona verdadera posim dela relacon delo
infinito con lo finito. Los Teistas expusierola misma objedin. B doctor
Braniss® dice: «Die Annahme eines pérsichen Gottes ist in diesem System
unmiglich» esto es, «La admisi de un Dios personal es, en este sistema,
imposible»? Estolo demuestra, entre otras formas, por una referentiagae
ensdia Scheiermacher de loatributos de Dios, que para €l no son predicados de
un sujeto; no nos dicen nada lbeque Dios es; sond formas o estados de
nuestra propia consciencia, determinados por nuestradrelech el sistema de
cosas en su relam causal. Strauss, desderootpunto de vista, dice que
ScHeiermacher nunca pddrreconciliarse ai snismo con el reconocimiento de un
Dios personal, extramundano. Cristo era el Gnico Dios qlie;tgréste jay! era
poco menos que un Dios ideal; uno queiaalido; pero que siguie sienddo deja
indeterminado, al menos d&ecamente. Baur presentéa inconsistencia de
ScHeiermacher en diferentes puntos de vista. En un lugar dice que fue osciland
una y otra vez entre el idealismo de Kant y de Fichte, y el igamede Spinoza y
de Schelling, que considerabal®s como polos diferentes demismo sistema
(derselben Weltanschauurfj)De nuevo dice que el elemento esencial lae
doctrina de Sdeiermacher acerca de Dioslasmisma inmanencia de Dios en el
mundo que habia erfido Sphoza® Concuerda él cofa critica de Strauss, de
gue todadas principales posiciones da primera parte déa Glaubenslehre de
Schleiermacher son inteligiblesls cuando son traducidas las Hrmulas de
Spinoza, de quien se derivan; fade que Eno estalbece una mayor diferencia
entre Dios y el mundo qua que estdbce Spinoza entile natura

39. Ueber Schleiermacher' s Glaubenlehre, ein kritischer Versuég. 182.
40. Véase Gestlebersicht Uber Schleiermacher' s Systpéy. 185.
41.Baur,Lehre von der Dreieinigkeivd. Ill. pag. 842.

42.1bid, pag. 850.
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naturans yla natura naturatd® Schleiermacheescribd en el tiempo cuandta
disputa entre los Racionalistas y los Sobrenaturalistas esmbau punto
culminante. Los primeros atrilan todos los acontecimientos a causasrabs.

Los segundos mani@n la posibilidad de los milagros y de unevelacién
sobrenatural. Siendo ambos partidossias; los Racionalistas no tenian base sobre
la qe mantenerse. Porque si se adrdtexistencia dein Dios extramundano y
personal, es absolutamente irrazonable negar Ejupueda intervenir con Su
actividad inmediata efa secuencia de acontecimientos. Schleiermachet ebrt
nudo negandda diferenciaentrelo natural ylo sobrenatural. No hay realmente un
Dios extramundano, ninguna esfera de actividad divina méas que el mundo, ni otr
ley de Su acén dela necesidadf’

Involucra el rechazamiento da doctrina dda Trinidad.

4. B sistema de Schlaimacher ignorda doctrina déa Trinidad. Para él, Dios
en el mundo es el Padre; Dios en Cristo, el Hijo; Diokadglesia, el Esipitu. Asi,
gueda excluida toda preexistencia personal de Cristo. Las Escritlmakghesia
ensdian que el Hijo eterno deios, que estaba con el Padre ddsdeternidad, que
hizo el universo, que pda decir: «Antes que Abraham fuera, yo soy», se hizo
hombre, nacido de mujer, mas sin pecdekiolo niega Scleiermacher. No hubo
Hijo de Dios antes denacimierto de Cristoen Bédén. $lo entonces comeidz
Cristo como persona distint&} no tuvo preexistencia madaldelo que es comin
a tododos hombres.

5. Este sistema hace de Cristo un mero honifres constatemente descrito
como el Hombre Ideal, Urbild, un hombre feeto. EnEl se dice que se realiza de
manera plenda idea dda humanidad. De su vida se dice que es una; y que este
una vida es una verdadera vida humana. Habih €1oéuna naturaleza, y ésta era
humana. Ahora bien, poco importa que con estas desnrgs se diga que Cristo
es divino, y que Su vida fue una vida divina; porque se dice tbiase de gue
divino es humano, y qu® humano es divino. Dios yl @dlombre son uno; La
diferencia entre Cristo y los otros hombres es simplemente de dfhdes
perfecto, nosotros somos imperfectos.e§, como Baur ha dicho, sitemente
primus inter paresCristo es el Urbild u hombre arqijgto. Pero ta realidad de
lo arqueipico no va méas alld de nuestra naturaléZabmcluso enla forma
modificada en g& su doctrina ha sido adoptada en este pais, se ha retenido es
rasgo dée

43. Baur, Lehre von der Dreieinigkeit, vél., pag. 851. . .

44. Véase Baur, pag. 858, que citZeller (Theol. Jahrb. Bd1, H. 2,.S. 285) idiendo que estos
principios, queaparecen por todas Parteslanobra Dogmék de Schlelermacher, contienen todo el
secreto de su Espinozismo.

45. Daner, Person oEhrist. div.ll, vol. lll, pag. 301.
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sistema. El doctor Nevin, en su «Mystical Presencesndd ensu afirmacion de

la simpe humanidad de Cristé&l dice que El no tuvo wnvida dé cuerpo y otra

dd alma; no una vida de Su humanidad y otra dediSinidad. Es una vida de
principio a fin, y es «en todos los respectos, weraadera vida himan&%«Cristo

es el hombre arquetipico en quien seasacla luz la verdadera idea dm
humanidad.»El «es el hombre idealXDe nuestra naturaleza se dice que esta
completa élo en El. Este es tambiéml mensaje dda revista «Mercersburg
Review» en todos sis articulosrelacionados bien con Antropologia, bien con
Soteriologia. Se da pesupuesto en todo lugar que Dios y el hombre son uno; que
la divinidad es etompleto desarrollo de humanidad. «La glorifica@n de Cristo

fue el pleno avance de nuestraturaleza humana mismd poder de una vida
divina.» Nada hay en Cristo que no pertenezta ltumanidadSteudel, poello,

dice dela Cristologia de Schleiermacher que hace de Crisw «in hombre
completo». Dice Knapp que él deifiahumano, y que e humanolo divino.*’

Dice Dorner: « creyd que el ser perfecto de Di@staba en Cristo; y por esta
razon lo consideé como el hombre completo. &si,vice versapor cuanto Ees el
hombre completola consciencia de Didsa venido a ser un ser de Dies él.5®

Esto es, por cuanto El es un hompeefecto,  es Dios. Y Strauss dice que segun
ScHeiermacherna creaadn dd hombre imperfecto en Adan fue completada en
Cristo; y como Cristo n@asumé un verdadero cuerpo wn alma racional, sino
humanidadgenérica,la naturaleza humana como vida genérica es levanthda a
poder dela divinidad,no $lo en H sino también eta Iglesia. La encarna®i de
Dios m es unamanifestadn singular enla carne, erla persona de Ciristo,
apareciendo ela tierra durang treinta y tres f@s, y luego transferida al cielo.
Esto, se dicehabria sido &lo «un sublime avatar, fantdsticamente expuesto asi
delante delos hombres», sin ningun efecto posteriorl @ontrario, esla
introduccbn dela vida de Dios emha humanidadiransfomandola en divina. Es
natural quelos que asi se deifican consideren a los que se consideran com
«gusanos depolvo» cano criaturas muy dignas de lastifflaSin embargoja
objecibn aeste sistema bajo examen no es tanto que deifica al homboeqeam
hace

46. The Mystical Presenc@hiladelphia, 1846,pag. 167.

47.GessUebersicht Gber Schleiermachers Systpagy. 225.

48.Domer,ut supra,ll . va. lll. pag. 194.

49. En una sesion b8enado Académico de la Universidad de Berlin, Marheinkanké aNeander un
cabezudo, ye pregunté;Quéderecho tenial@ exponer una opinidon ennguna cuestion flloséfica?
Neander, por su parte, dijo gleedoctrina de Marheineckd, ldegelianismo, era pard &n Greuelun
horror repugnante. Y no es pasombrarsgyorque una doctrina que hacelde hombresa forma mas
elevada déa existencia de Dioss suficiente para asombrar incluso a Satanas.
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de Cristo soloun hombre ideal. Por ello, esta en totaledgencia conlas
ense@dnzasde la Escritura, coma fe dela Iglesia, y coras intimascornvicciones
dd pueblo de Dios.

La antropoloda de Schleiermacher.

6. Asi como el sistema bajo considerati@s antiescriturario eto que se
ensefiacerca déa natwaleza de Dios {a persona de Cristo no es menoatrario
a las Escrituras efo que enséa acera dd hombre. En verdada teolagiay la
antropologia desistema estan tan relacionados que puedensostenese por
separado. Seguia Biblia yla fe comi tanto dela Iglesiacomo dé mundo, el
hombre es un ser creado par palabra depoder deDios consistiendo de un
cuerpo material y de un almanmaterial. Por ellohay enla constituadn de su
persona dos sujetos o sustancias diferentes, cadacon 8s propiedades
peculiares; de manera que aunque estémamenteunidas en el presente estado
dei ser, el alma es capaz de eristenciay actividad consciente fueraldmierpo o
separada de él. Por ellg,alma dé hombre es una subsistencia individdestinta,
y nola forma, omodus existendile una vida general. Segun Schleiermacher, «el
hombrecomo tal, o ersi mismoes el conoeniento (das Erkennen) da tierra en
susustancia eterna (Seym)en su desarrollo siempre cambiante. O el Esplididun
Geist, Dio3 enla manera o forma ela que viene da consciencia enuestra
tierra». 0 Por parte de los escritores de Mercerdbuidpa egxpuesta en términos
mas bien diferentes, pero sustancialmente en el msemiido>* Asi, se dice: «E
mundo, ersu perspectiva mas baja nosamplemente el teatro o escenario externo
sobre el que el hombre es puegtoa que actle su papel como candidato para el
cielo. Enla mas amplia deusdiferentes formas de existencia esta impregnado por
todas partes con @oder de una sola vida que viene finalmente a su mas pleno
sentido y fuerzadlo enla persona humana¥>? «El mundo es un todo organico
gue secompleta a si mismo en el hombrelayhumanidad esta contemplada en
todo momento cao un sologranhecho que e hace acontecer, no en el acto, sino
por la via dela historia, desarrollando siempre mas de su verdadero sentidc
interior, y llegando a su consumégi final». Y también: «Es una propiedad
universal dda vida desarrollarse ella misma desde dentro, miediarpoder aute
organizador, hacia un cierto fin, fin que es su propia reafimad, en otras
palabraslafinal exhibicbn y actualizadn con una forma externa

50. Der Mensch an sich ist das Erkennen der Erde in Seinem ewigen Seyn und inisehem
wechselnden Werden: oder der Geist, der nach Art und Weise unserer Er8elbathewusstseyn sich
gestaltet Dmer, primera edicién, pag. 488.

51.Enla revistaMercersburg Review,850,pag. 550.

52. Pag. 7 demismo volumen.
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de todos los elementos, funciones, poderes y capacidades que incluy
potencialmente. Asi, se puede decil@eida que es en su comienzo t@duello

gue puede llegar a ser al finaLa teoria es que hay un algo infinito, absoluto
universal, espitu, vida,poder vital, sustancia, Dios, Urweserpaue se le quiera
llamar, que salesarrolla por medio de una fuerza interior, en tédagormas de
existenciareal. De estas formas, el hombrda&snas elevada. Este desarrollo tiene
lugar por medio € un poceso necesario, tanto como el crecimiento deplarga

o el de un animal. El tronco de un &rbol, sus ramas, follaje y frutosomo
formados por actos repentinos, creativos, cumpliendo el efecto, pide widagro.
Todo es regular, una obra dg) una fuerza ininterrumpidectuando en base de su
naturaleza interna. Asi es Emevolucion deespiritu,o principio de vida: no hay
lugar paraa intervenciéon especial, ni de acteativos. Todo va ela via dela
historia, y mediante un desarrollarganico regular. Aqui hay un fallo eha
doctrina de Sdeiermacher. El admitia umcto creador, sobrenatural, é¢a
creacioén. Y por cuanto guantumde vida, ode espiritu, comunicadd hombre &
principio, fue insuficiente parproseguir su desarrollhastda perfeccion, esto es,
hasta que alcanzaraastualizara toddo que hay en esta vida di@ que él esa
manifestacion (estes, en Dios), hubo una necesidad de un nuevo acto creador, po
el cual fueproducido, erla persona de Cristo, un hombrerfecto. Desde IEy
despuésle H, el proceso prosigue naturalmente, por desarrollo regjuapoder

vital, el espiritu, aumenta cuantitativamente, y desde ahi se desarroll
histéricamente en forma da Iglesia. La Iglesia, por tanto, consisteadgielos a

los que les ha sido comunicado este elevado principio de vida, guienes se
desarrolla hasta que se desarrolle tlmdgue incluye. Esto efiasta que se realice
plenamentéa unidad esencial de Dios yld®mbre.

Hay otra forma de descripcién rcente entre los discipulos de
Schleiermacher, especialmente en este pais. Sus defensores hablan de
humanidad como una vida genérica. Definen al hombre ¢ammanifestacion de
esta vidgenérica en relacidon con una especial organizamdmorea, poguien es
individualizada y deviene personal. Fue esta

53.SchleiermachegZweites Sendschreiben zu Liicke; Wosddicion de Berh, 1836,primergparte,

Vol. Il, pag. 653),dice: «Dond® sobrenatural ocurre conmigo, sempre unprimero; se vuelve
natual como segundo. Asila creacion es sobrenatural, pero despuésureproceso natural
(Naturzusammenhang). Asi que Cristo es sobrenatural en cuantomisnzo, pero Edeviene natural
como persona humana pura o simple.mismo es ciertald Espiritu @nto y dela Iglesia Cristianax.

De manera semejante, el doctor Nevin degetidas vecesiasobrenatural ha devenido natural». Esta
inconsecuencia en el sistem@ Schleiermacher, esta colision entre su filosofia y su teologia, es tratada
por todos susriticos alemanes ..
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humanidad genérida que pecé en Adap,estaba por ello corromgta entodos los
hombres individuales en los que se manifesté. Fue esta humgeidaitala que
asumié Cristo ennién personal con Su divinidad, no cofassustancias distintas,
sino unido de tal manera como para devenir una higlmana genérica. Esta
humanidad purificada se desarrolla ahora mediaméefuerza interior ela Iglesia,

asi como desde Adda humanidd genéricafue desarrollada en su posteridad.
Pero todo esto sélo difiere verbalmentelaeedaracién mas simplg filoséfica

de Scheiermacher. Porque se sigpeesuponiendo quka idea fundamental de
evangelio es que Diosel hombre son uno. Esta hamdad genérica es sélo una
forma dela vida deDios. Y en cuanto a que pecara en Adan, y siendo por ello
corrompida, epecado yla corupcién son sé6lo un desarrollo imperfecto. Dios, el
principio universal dela vida, comolo llama el doctor Nevin, tanariamente
manifestado enlas diferentes existencias en este mundo, estd imperfecta c
insuficientementemanifestado en el hombre generalmente, perfectamente en
Cristo, y por medio de IHinalmente en una perfecci@emejante en Su pueblo.
Por ello, Cisto, segiin Dmer, es una personaniversal.  comprende en Si
mismola totalidad deéa humanidadTodolo que es revelado por separado en otros
es recapitulado en El. En este sisterm, punto medio déa verdad cristiana»,
dice Schwarz, «el meollo dia teologia dogmética ela monstruosa idea de
Goschel y de Doer dela Todo-personalidad de Cristo que le pertenece como el
Urmensch u hombrearquetipico. Ecomprende en Si mismo todis formas o
sistemasdiversificados de los dones naturales ldetumanidads»* Goschel y
Dorner, afiade Schwarz, fueron empujados a este punto de vista debido a qu
concedieron a su oponeritrauss que el Absoluto sélo podia revelarseng@ssho
enla totalidad de los individuos; y por ello como el Absoluto.estab&rsto, €l
tiene que abarcar a todos los individuos, por cuantoGa@tungsbegrift)la
verdadera y total idea da humanidad, el hombre idealUrmensch, fue revelada
en Cristo. La objecion esta constantemegrEsentada por sus criticos alemanes,
como Bau, Strauss y Schwarz, de gBehleiermacher admite que el Absoluto se
revela en perfeccion ela totalidad de los individuos, y que sin embargo es
revelado perfectamente efristo, lo que, segunla propia filosofia de
Schleiermacher, ellos pr@mancomo wa contradiccion o imposibilidad.

54. Der Mittelpunkt christlicher Wahrheit, der christologische Kern der ganzen Dogmatikeist
GoschelDorner'sche mondise Vorstellung von der Allpesalichkeit Christi, die ihmas dem
Urmenschim zukommes ig «die Zusammenfassung des ganzen geglied8gtstems der nétlichen
Gaben der Menschheit». SchwaBgschichte der neuest&heologie pag. 260.

55.Baur,Christliche Lehre von der Versohnyzfig. 621624.
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El designio de losanteriores parrafos es simplemente el de exhibir elterara
antiescriturario déa Cristologia de Schleiermacher en todas modificaciones,
por cuanto estd basada en una perspectivia deturadza humana totalmente
enfrentada #a Pdabra de DiosPresuponda unidadde Dios y dé hombre.Da por
sentado quéa humanidad plenam&desarrollada es divina; que Cristo es Dios al
ser el hombrédeal, o perfecto.

La teoria de Schleiermacher pervierte &pde salvacion.

7. Apenas sera necesario obsexyae el plan de salvami segunadoctrina de
Schleiermacher es totalmente diferenterdeelado era Bibliay dd abrazado por
la Iglesia en todakas edades. Esta consideradn Alemania & menos, como un
rechazo desistema déa Iglesia, y como stituto dd mismo, y 8lo en algunas de
sus formas como una conciliacidle los dos, en cuanto la que es considerado
absolutamente esencial. &istema rechaza en todas sus fortagsdoctrinas d&a
expiacbn o de la satisfacobn de la justicia de Dios;de la regeneracién y
santificacion por kEspiritu Santo; déa justificacbn como acto judicial o forense;
de la fe enCristo, como una confianza éom que B ha hecho por nosotros, en
distincion alo que B hace en nosotros; en resumen, de téa@sgrades doctrinas
distintivas, no solo dda Reforma, sino dda fe universal. Muchos de los
seguidores de Shiermacher rechazan estas doctrinas de modo explitits
retienen mas o menos los términos, pero no en su significado recibido
establecido. S@one otro sistema de salvacion en lugdr sistemaEscriturario.
Cristo nos salva no pdo que ens@a o por lo que hace, sinporlo que B es. B
infunde un nuevo principio de vida Emlglesia y en einundo. La vida universal,
tal como fue comunicada revelada a Adan, hao debatiéndose, desarrollada
imperfectamente en todos sus descendiefiasCristo se comunica un nuevo
influjo de esta vida &as venas dia humanidad. A partir de ahi como nuevo punto
inicial, la humanidad entra ayira etapa ddesarrollo, que debe resultarlarplena
actualizacién déa vidadivina enla forma dela humanidad. Asi como desde Adan
la naturalezdumana se desarrollo desde dentro mediante una fuerza interior en ur
proceso histdrico regular, asi desde Cristo hayigho desarrollo histéricalesde
dentro. Todo es natural. Nada hay sobrenatural sino el punto inicigjnetr
impulso ola primera infugin dela vida divina. No hay lugar er sistema paréa
obra dé Espiritu Santo. En realidath misma existencidd Espiritu Santo como
ser personaks expresamente negada facHeiermacher. Por el Espiritu él se
refiere ala vida comin déa Iglesia,esto es)a vida divina, o Dios tal como se
revela & la Iglesia.Asi comoderivamos de Adan una naturaleza cuatitiamente
deficiente, y en estgentido corrompida, y no tenemos nada mas que ver con él, as
de Cristo
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recibimos una mayor medida de vida, espiritu o naturaleza divina, y tenemos
nada méas que ver con. Hoda Su obra redentora estdlamuevdevadiraque B
ha introducido eha humanidad, que se difunde por viaddsarrollo natiral. Esto,
como dice Baur, viene a ser poco mas kguenpresion que su caracter ha hecho
sobre el mundo. I[Ehace un paralel entre Scheléermacher Y Kant, entre el
«Glaubenslehre» de primernp«Die Religion innerhalb der Grenzen der Blossen
Vemunft» del segundo; el clamacionalismo de éste, ha mistica oscuridad de
aquel. Ambosadmiten quéray un buen principio y un mal jorcipio. Ambos dicen
quela redendn dé hombre consiste en el triunfo ldeuen principio. Ambos dicen
que la liberacién dd mal ola obra redentora es un proceso puramente natural.
Ambos atribuyen el éxito déa lucha aa influencia de Cristo. Este dicpie El
imparte alos hombres una nueva vida, aquel dice quedé&spierta el bien
durmiente que ya estd da naturaleza dehombre. Todo admite una sencilla
explicacion mistica®® En cada grande época, algin hombre @lo snprime su
caracter e infunde sespiritu alos hombres de su generacion, sino tarebién
transmite su influencia de era en era. Todo el cuerpo de lutesandsque son
debido a que Lutero era como era. El espiritu de Ignadimgl@a sigue tan activo
enlos Jesuitas de nuestro tipmmcomo en su propigersona. Los escoceses don
gue son debido a John Knox; lgs Wesleyanosdeben no élo su doctrina y
disciplina sino todo sanimusy caracter a Johwesley. A esta categoria reducen
los inmisericordes criticos alemanes Sighleiermaher su teoria d& redendn
dd hombre por Cristo Jesus. Bsunto de influencia personal cor@de otros
grandes hombres. Esta sexnsiderado por sus discipulos como una perspectiva
dela mas degradanteigjusta de su doctrin& es indudablement@justa, porque
sea cual seka verdad de su sistema meramente especulativo, es incuestionable gL
en sucora®dn él consideraba a Cristo como infinitamente exaltado dobretros
hombresy como el objeto apropiado de adoracy de confianza.

Esta Vermitelungstheologigteologia dela mediaain), como sda llamaen
Alemania, es confesadamente un intento de conibBaronclusiones déas
modernas especulaciones dardoctrina cristiana, 0 mas bien an

56. El escritor estaba una vez sentado Eooluck en un parque publico, cuando éste &iirijo mis

ojos enla otra direccién y con todo sigo consciente de su presgAcipié sedebe esto?» La respuesta
fue: «Usted sabe que yo estoy aqui; y este conocimiento predest&ado mental que udtdama una
consciencia de mi presencia.» Tholuck. con bu@mor repuso: «Ah. qué estipido es eghto cree

usted que hay una influencia que sullgemi a usted y de usted a mi?» La Unica respuesta fue: «Quiza
sea asi.» De toddss hombres geniales. emctadores y afectuosos que el escritor ha podido conocer a
lo largo deuna larga vida, Tholuck se levanta entre los primeros. El escritor recibié méas bien de él de
todaslas otras fuentes combinadas durante susfiissde residencia en Europa.
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cristianismo. Es un intento de mé&acelementos incongruentes que rehesarar

en combinacion. La moderna filosofia especulativa, en toda®isuas, insiste en

la negadn de todo verdadero dualismo; Dios y el mursda correlata, Io uno
supondo otro; sin el mundo, no hay Diokg creaddn esla auteevolucibn o aute
manifestaion de Dios; por ello, es necesagieterno. Dios no puede estar sin el
mundo como tampocka mente sin gbensamiento. La preservagj el progreso y

la consumaén dd mundo tiene lugar por un proceso necesario de desarrollo,
como en todakas formas deida. No hay posibilidad de una intervencién especial
por parte de Dios. Losiilagros, sean espirituales o fisicos, son un absurdo y una
imposibilidad®” Lo mismo sucede cota actividad de Dios en el tiempo, o de
cualquier otrdorma que como un poder vital geneigto impidea eficacia dea
oracbn excepto porlo que respecta a su influencia subjetiva. Schleiermacher
compartia este horrorla solrenaturaly este rechazo de todos los milagrén el
caso de Cristo se vio forzado a admitir «un nuevo acto creativo»senxcud

por esta admiéh describiéndolado comola finalizacbn dd actooriginal dela
creacon, y diciendo que fueddo por un momentoy que apartir de ello todo fue
natural.

Schwarz, él mismo un gran admirador, aunque no discipuld¢hileiermacher,
califica esta «teologia mediadora» como un absdhaitaso. No esi una cosa ni
otra. Ni es fiel a sus principios especivas, ni fiel al cristianismo. Rechaza
virtualmente el sistema da lglesia, pero tratde salvar el cristianismo adoptando
al menos su fraseologia. Schwarz dige es un sistema de «frases», que intenta
sanarlas heridas déa ortodoxiamediante palabsaque parecen significar mucho,
pero que pueden ser hectségnificar mucho o poco, segunlettor quiera. Habla
constantemente déa cristiandad como vida, com¢éa vida de Dios, como
desarrollandose organiganaturalmente, no mediante asistencia solueala sino
mediante un podevital interior, como en otros casos de desarrollo orgénico.
Asume elevarse & concepd@n de todo el mundo como un organismo, en el que
Dios es uno, de los factorey difiiendo el mundo y Dios en cuanto a sustancia o
vida, sino simplemente en cuanto a funciorésncede da «especulaén» quela
verdad fundamental die filosofia y dé cristianismo eda unidad de Dios yd
hombre. EE hombre es Dios viviendo en una cierta forma, o estaddedarrollo.
Mientras quda «telogia mediadora» concede todo esto, adsiiieembargo un
comienzo milagroso o sobrenaturall daundo y dela persona de Cristo, y
abandona asi todo su sistema fift. Al menos, los

57. «Eigentliche Mirakel anzunehmen, d. h. Unterbrechungen Aufasebungen deNaturordnung,
dazu wird kein philosophischer Denker sich herablassert. Fichte, poSchwarz, pag. 319.
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miembros de un ala da escuela de Sk¥iermacher son asi inconsecuentesde
laotra son més fieles a sus principios.

Por cuantda teologia cristiana es simplememgéeexhibicon e ilustraadn de
los hechos y verdades di Biblia en sus debidas relacioneprpporciones, no
tiene nada que hacer con estas especulacidresc«teologia mediadora» no
pretende estar fundamentada lanBiblia. No profesa, lamenos en Alemania,
adhesbn ala doctrina dda Iglesia.De manera expresa@bandona el cristianismo
como doctrina, para saltarcomo vida. Estbasado en «especulégshk y no ena
aubridad, sea déas Escrituras o dm Iglesia. Por ello no aporta ningln otro ni
mas firme fundamento para nuesf@y esperanza que ningun otro sistema
filosofico; y esto, comolo demuestraodala historia, es un fundamento de arenas
movedizas, moviérase y hundiéndose de mes en mes, e incluso dia a dia.
ScHeiermacher ha estaduerto por poco mas de treint@os,y yaexisten ocho o
diez dasediferentes de sus discipulos generales que difieren casi tanto entre ellc
comode las doctrinas déa Refoma. Twesten y Ullmann, Liebner y Thomasius,
Langey Alexander Schweizer, divergen en gran manera, teniendo caddeuno
ellos su propio disolvente filoséfico das doctrinas déa Biblia, y produciendo
cada uno de ellos un residuo diferente.

La sencilla, ablime y salvadora Cristologia da Biblia y de la Idesia
universal es: «Que el Hijo eterno de Dios se hizo hombre tomanddSpara
verdadero cuerpp un alma racionaly que asi era y sigue siendo Dipsombre en
dos naturalezas distintasina persna para siempre.»






CAPITULO IV

LA OBRA MEDIADORA DE CRISTO

81.Cristo el Unico Mediador.
SEGUN las EscriturasJa encamacion deHijo eterno de Dios no fue un
acontecimgnto necesario surgiendo ¢ naturaleza de Dios. No fue el punto
culminante en el desarrollo d& humanidad. Fue un acto de humillacion
voluntaria. Dios dio a Su Hijo pata redencion denombre. Evino d mundo para
salvar a Su pueblo de sus pecadusa buscar y salvar las perdidos. Etomo
parte en carne y sangre a fin de destruir, medianteuerte, a aquel que tenia el
poder dda muerte, esto es, al diablo, y liberacauellos que por temorla muerte
(esto es, por su aprension tie ira deDios), estaban tod# vida sujetos a
servidumbre. Emurio, el justo por lognjustos, para acercamadios. Esta e$a
constante descripcion dkas Escrituras La doctrina dela moderna teologia
especulativa, quka encanacioén habria tenido lugar awne el hombre no hubiera
pecado, es potanto contraria das mas claras erf@anzas dela Biblia. Sin
embargo presuponiendo que los hombres caidos debieran ser redimidos, entonc
laencanacion fue una necesidad. No habie@ahanera de conseguir este fisto
esta claramente enf@lo enlas Escrituras. [Ehombre de Cristo es ahico nombre
por el que los hombres pueden ser salvoslaSjusticia hubierapodido ser
alcanzada de m manera, Cristo, dice el Apéstol, murié en vé@a 2:21). Sia
ley (cudquier institucién o instrumento) hubiera podido data, ciertamente que
la justicia habria sido pde ley (G4 3:21).

Por cuanto el designio da encarnacion dédijo de Dios eraeconciliarnos a
Dios, y por cuantola reconciliacion ddas partessnemstadas es una obra de
mediacién, Cristo es llamado nuestro mediaéar. cuantda reconciliacién es a
veces llevada a cabo permera
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intercesién, o negociaciéia persona que asi intercede de manera efegtiede
serllamada un mediador. Pero cuandoreconciliacion involucréa necesidad de
una satisfaccion porl ggecado como cometido contra Diantonces el Unico
mediador es aquel que hace expiacion por el pecadauBoto esto fue hecho y
s6lo podia ser hechoop Cristo, sigue que & El esel mediador entre Dios yl e
hombre. El es nuestra paz, que reconcilia &p gentiles para con Dios en un
cuerpo pota cruz (Ef 2: 16). Por tanto, panasotros hay un mediador entre Dios
y los hombres, Jesucristo horel{fl Ti2:5).

La lIglesia Romanista considera las sacerdotes, santos y éangeles, y
especialmente déa Virgen Mafa, como mediadores, nolséen el sentido de
intercesores, sino también de pacificadores sin cuya intercesién no sdqguade
la reconcilia@n con Dios. Esto surge de dos principiosieeosinvolucrados en
la teologia dela Iglesia de Roma. EIl primero tiene que wen el oficio dé
sacerdocio. Losomanistas engian quelos beneficios déaredencdn lo pueden
ser obtenidos medianta intervencion ddos sacerdotes. Estos beneficios fluyen
por medio ddos sacramentos. Lasacramentos, para poder ser aplicados, tienen
gue ser administrados pdrombres ordenados aancamente. Los sacerdotes
ofrecen sacrificios yoncederia absoludn. Sa tan verdaderamente mediadores,
aunque en umrado subordinado, como el mig Cristo. Nadie puede acudir a
Dios excepto por medio de ellos. Y éstal@principal idea eta mediacion en el
sentido escriturario de palabra.

El otro principio esta involerado en la doctrina de mérito tal comola
mantienen los Romanistas. Segln ellas, buenas obras hechas despuésade
regeneradin tienen un verdadero méritolas ojos de Dios. Es posibfzara el
pueblo de Dios neo6lo adquirir un grado de mérito suinte para sipropio
salvacon, sino mas que el suficiente para ellos. Este mérito, solpreneipio de
la comunién de los santos, se puede poner a disfrosiebtros. Por ello, se apela
a los santos, para apelar a los méritos de ellos delanteno de Dios comda
base deperddn o dela liberacién de aquellos pquienes ellos interceden. Segin
las Escrituras, ésta da peculiar obra deCristo como nuestro mediador; su
asignaadn a los santos, por tanto, lognstituye en mediadores. Como el rsfro
cristiano no es sacerdote, y muranto ningln hombre tiene mérito alguno delante
de Dios, y meho menosuna sobreabundancia de mérito, todo el fundamento de
esta doctrinaromanista se desvanece. Cristo es nuestro Unico mediador, nc
meramentgorque &ilo ensdianlas Escrituras, sino también porques&lo puede
curnplir y cumplelo que es necesario para nuestra reconadiacon Dios; ysolo
El tienelas calificaciones personales phaabra.
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§2. Calificaciones para la obra.

Las Escrituras enfian claramente cuéles son estas calificaciones:

1. Tiene que ser un hombre. El dgiol asigna como razén que Cristeumié
nuestra naturaleza, y ma naturaleza de los angeles, quieiBio aredimirnos(He
2:14-16). Era necesario que fuera hecho bljoley quenosotros habiamos
quebrantado; quelFEumpliera toda justicia; quel padeciera y muriera; quel E
pudiera compadecerse de todias debilidadesle Su pueblo, y que IEse hiciera
uno con ellos enna naturaleza comunl Gue santifica (purifica de pecado como
culpa y como contaminam) y los sanificados son y tienen que ser de una
naturaleza. Por ello, asi cortws hijos fuegon participes de carne y sangre, también
El tomd parte edo mismo(He 211-14).

2. B Mediador entre Dios Jos hombres tiene que ser sin pecado. Bajey,
la victima ofrecida sobrel @ltar tiene que ser sin tacl@risto, que ibafrecerse a
Si mismo a Dios como sacrificio pdos pecados demundo,teria que ser E
mismoexento de pecad®aor ello, el Sumo Sacerdote ques conviene, Aquel que
demandan nuestras necesidades, tiene que ser Baytente, incontaminado, y
separado de los pecadores (He 7:26Yug, portanto, «sin pecado) (He 4:15P
2:22). Un Salvadodd pecado que fuerpecador es una imposibilidad] Bo
podiia tener acceso a Dios. No piaser sacrificio por los pecados; y no pedser
fuente de santidad y de vidgerna para Su pueblo ....

3. No fue menos necesario que nrteedlediador sea una psona divina.La
sangre de una mera criatura no podia quitar el pecado. Es tan solo poegtre
Sefior poséaa un Espiritu eterno qua una ofrenda del Enismo haperfeccionado
por siempré &os que creen. Nadie sino una persona dipindia destruir epoder
de Satanas y liberar a los que eran conduaidasvos a voluntad de él. Nadie sino
Aquel que terna vida en Si mismo poderla fuente de vida, espiritual y eterna,
para Su pueblo. Nadie sino uparsona omnipotente podia controlar todos los
acortecimientos hastda final consumadn dd plan dela redencién, y podia
resucitar los muertos; y asecesaria una sabidary conocimiento infinitos en
Aquel que debe ser glez de todos los hombres y cabeza sobre ttaasosas a
Su Iglesia. Nadisinouno en quien morara toda plenitud dda Deidad podia ser
el objeto astomola fuente déa vida religiosa de todos los redimidos.

Enlas Escrituras se declara que estas calificaciones pafiaie de mediador
entre Dios y el hombre son esencialeslas son cumplidas €risto; y todas ellas
fueron exigidas pota naturaleza dia obra que Evino allevar a cabo.

Por cuanto fue necesario que Cristo, a fin de obrar nuestra r@uenci
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fuera ala vez Dios y homier en dos natutezas distintay una personasigue que
Su obra mediadora, que incluye tolto que El hizo y sige haciendo porla
salvacion de los hombres, kesobra no de Su naturalemamana con exclusion de
la divina, ni dda Ultima con exclusion de primera. Eda obra deTheantropos,
dd Dios-hombre. Delos actos deCristo, como ya se ha observado, algunos son
puramente divinos, comda creacion,la preservacion, etc.; otros puramente
humanos, esto es, aquellpara cuyo cumplimiento son no solamte adecuados
los poderes ordinariodd hombre, sino también en los que sdlo se ejercitan
facdtades humanas; tercero,los mixtos, que pertenecenla totalidad dela
persona. Asi combablar en el hombre es un ejercicio comUnalenente y de
cuerpo, asi la obra mediadora en Cristo & obra conjunta de Su divinidad y
humanidadCada naturaleza actla en conformidad a sus propias leyes. Cuando L
hombre hala,la mente y kecuerpo concurren da produccién deefecto,cada una
conforme a su naturalezAd, cuando nuestro $er hablabala sabidufa, verdad
y autoridad con quelEthadaba se debian a Su diviniddd;forma humana de los
pensamientos y su articulacion era@ que eran ervirtud dela funcion de Su
naturaleza humana. Asi sucede con tdslasactos redentores. Asi corfeo mente
dd hombre concurre en soportar jpadecimientos decuerpo seguia naturaleza
de la mente, asla divinidad deCristo concuiid con los padecimientos de Su
naturaleza humana seglamaturaleza déa divinidad.

Todos los actos y padecimientos de Cristo kn ejecucion de Su obra
mediadora fueron, por tantlms actos y padecimientos de una perdtisaa. Fue
el Sdior dela gloria quien fue crucificado; fue Elijo de Diosquien derramé Su
alma hastda muerte. Bsa claro que ésta éa doctrina déa Escritura: (1) Porque
atribuyenla eficacia yel poder de Sus actds,verdad y sabidia de Sus palabras,
y el valor de Sus padecimientos, al hedeoque eran los actdsis palabras y los
padecimientos de Dios mié@stadoen carne. Son predicados de unkymisma
persona que desdé m@incipio era con Dios y era Dios, que cre6 tots cosas y
para quién fueron hech&sdaslas cosas, y por quien todas cosas consisten. (2)
Sila obramediadora de Cristo pertece a Su naturaleza humana exclusivamente,
0, enotras p#abras, si Ees nuestro mediador lsdcomo hombre, entonces
tenemos d6 un Salvador humano, y toda gloria, poder y ficiencia dé
Evangelio se desvanecen. (3) Parnaturéeza dela obra.La redencién ddos
hombres caidos es una obra pargue sélo una persona divinacesnpetente. E
oficio profético de Cristo supone quéfibseia «todos lasoros déa sabiduia y
dd conocimiento»; su oficio sacerdotal demandibdignidad deHijo de Dios,
para hacer Su obra disponible; y nadie sino una
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personalivina podia ejercer el dominio que le ha sido encomendado a Cisio
mediador. Solo aHijo Eterno podia librarnos da servidumbe dede Sataas,y de
la muerte depecado, o levantar las muertos, o dar videternao vencer a todos
Sus y nuestros enemigos. Necesitamos un Salvgder fiera no solo santo,
inocente, incontaminado, ¥eparado de pecadoresno ambiénque sea «mas
slblime que los cielos».

§3. El triple oficio de Cristo.

Ha sido durante largo tiempo costumbre ks tedlogos exponela obra
mediadora de Cristo baj@$ encabezamientos de Sus oficios proféseoerdotal
y regio. Algunos han objetado a esta divisidulgsificaciondicierdo que estos
oficios no son distintos, por cuanto era el deber desdogdotes asi como des
profetas end@r; otros objetan en el sentido dee el oficio sacerdotal de Cristo
fue idéntico & profético, que Su redenciéme llevach a cabo pota ens@anza.
Pero este método no sélo tieleunciébn dé uso establecido y di evidente
conveniencia, sino que es dmportancia esencial, y tiene una firme base
escrituraria. (1) En el Antigudestamento los varios oficios eran distint&s.
profeta, como tal, no ersacedote;y el rey no era ni sacerdote ni profeta. Dos de
estas oficias fueroen ocasiones unidos a veces lenmisma persona baj@a
teocracia, comdloisés fue da vez sacerdote y profeta, y David profeta y rey. Sin
embargolos oficios eran distintos. (2) El Mesias, durateeocracia y en el uso
dd lenguaje tal como entonces se entendia, fue preanunciado como profet
saacerdote y rey. Moisés, hablando de Cristo, dijo: «Profeta de en medialde ti,
tus hermanos, comooy te levantara Jehova tu d3k. Habia unaabundante
enséianza de que el venidero liberador iba a ejecutar tododelosres de un
profeta como revelador de voluntad de Dios. Iba a ser gfan maestro de
justicia; luz para alumbrarlas Gentiles, asicanola gloriade Su pueblo IsraeY.
no menos clara y frecuentemente se declarabasgtia sacerdote. «TU eres
sacerdote para siempre segun el ordeNMelguisedec». Debia ser sacerdote sobre
Su trono (Zac 6:13). Deberla llevims pecados depueblo, y lacer intercesion por
los transgresores. Su oficiegio es presentado de manera tan prominentasen
profecias mesianicaguelos judios le esperabanis@omo Rey. Ereinaria sobre
todaslas naciones. Su reino no tedarfin. El seia Séor de séores,y rey de
reyes.(3) En el Nuevo Testamento el Redentor, al asumir el ofidigrienetido
Mesias, se presentdé al pueblo como su profeta, sacerdote y rey; y los que
recibieron le recibieron en todos estas oficio$sd aplicd a Si mismo todéas
profecias referentes al Mesias. Se refiri6 a Moisésio prediciendo alMesias
como profeta; a David estableciéndolo como sacerdotéay jprofecias de Daniel
acerca del Reino que El vino a estabelecer. Los apostoles
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le recibieron como kEmaestro enviado por Dios para revelaplan dela salvacion

y para desarrollarlefuturo destino dda Iglesia. En leprimer capitulo dela
Epistola alos Hebreos se dice: «Dios, habiendo habladahas veces y de
muchas maneras en otiempo alos padres padios profetas, en estos Ultimos dias
nos ha hablado en el Hijo». En esta Epistolsaekrdocio de Cristo es presentado
de manera elaborada, y se insisteensamente en su superioridad en todos los
respetos al sacerdocio de antigua economia. De manera semejanteNwevo
Testamento esté lleno diestruccion acerca dias bases. naturaleza, extension y
duracion de Su reindl es constantemente designado confmise&omo nuestro
dueio y soberan@bsoluto. Nada. pues, puede estasmlaro que el hecho de que
los profetasdd Antiguo Testamento predijeron queé Klesias seria profeta,
sacerdote yey, de manera que el Nuevo Testamento desclifegmr Jesus
manteniendo todos estos oficioso (4) ElI hecho de que no se trata de una me
descripcion figurada queda claro pdr hecho de que Cristo ejercié todkss
funciones de profeta, sacerdote y rey. No se trata de que simplemente fuel
llamado por estos nombres, sino da@bra que realmente llevo a caboluyé de
manera perfecta todlo que los antiguos profetas, sacerdoteseyes habian
llevado a cabo en una esfera inferior y como prefiguracida diera més perfecta

de Cristo. (5) Como hombres caidos, ignorantefpables. contaminados e
impotentes necesitamos un Salvador quepsefeta para endernos, un sacerdote
para que haga expiacion e interceua nosotros; y un rey para regs y
protegemos. Yla salvacion queecibimos de Sus manos incluye tolto que
puedan hacer un profeta, sacerdote y un rey er mas elevado séido de estos
términos. Somoguminados en el conocimiento die verdad; somos reconciliados
con Diospor medio dela muerte sacrificial de Su Hijo; y somos liberadok de
poder deSatanas e introducidos en el reino de Dios, tlmdoual supone que
nuestroRedentor nos es la vez profeta, sacerdote y rey. Esto no es, por tanto,
simpemente unalasificaciéon conveniente teontenido de Su mision y, obra,
sino que entra en su misma naturaleza, y debe ser retenido en temegé Si
gueremos tomda verad tal como esta reveladalarPalabra d®ios.

Bajo la antigua economidas funciones de estos varios oficios no fuesélo
confiados a diferentes personas, no siendo nadieldagmcracia da vez profeta,
sacerdote y rey, sino que cuando dos desesficios erameunidos en una persona
seguian estando separados$.ntismo hombre podi&n ocasiones actuar como
profeta y a veces como sacerdote o rey; per@re&sto estos oficios fueron unidos
dela manera mas estrecha ....



CAPITULOV

EL OFICIO PROFETICO

81. La naturaleza dieeoficio profético.
SEGUN el uso escriturario, un profeta es uno que habla en nombre derkg.
7: 1 se dice: «Mira, yo te he constituido Dios para faraén, y tu herAendm sera
tu profeta». Moisés debia derfuente autoritativa de& comunicacion, y Aarén el
6rgano dda misma. Esta ds relacion deprofetacon Dios. Dios comunica, y el
profeta anuncia el mensaje que ha recibiddJn.profeta, por tanto, es adwge
habla en nombre de DioSin embarg, tiene que ser el érganonediato de Dios.
En cierto sentido, se puede deértodo aquel que lee o predleapalabra de Dios
gue «habla en Stombre». Las verdades que pronuncia reposada auntoridad de
Dios; sonSus palabras, siendbrmainistro ¢ drgano quéas anuncia al pueblo. Pero
los ministros no son profetas. En el Antiguo y Nuevo Testamentotaleleseuna
amplia distincién entre profetas y maestros. Los primeros iasgirados, ylos
ultimos no. Todo hombre quecibe una revelacion deid3, o inspirado erla
comunicacion déa misma es, elas Escrituras, llamado ymmofeta. Por ello, todos
los escritos sagrados son llamados proféticos ..prédiccion defuturo era sélo
una parte incidental ela obra deprofeta,porque algunas d&s comunicaciones
gue recibid se refenfieacontecimientos futuros.

Por ello, cuando fue predicho el Mesias como un profeta, se predijél que
seria € gran 6rgano de Dios para comunicar Su mente y voluntaslhmmbres. Y
cuando apareci6 nuestrof®e enla tierralo hizo para hablaraspalabras de Dios.
«La palabra que habéis oido no es mia, sihnd’ddre queme envio» Jn 14:24).
«JesuUs Nazareno, que fue un profeta poderoso eryamw@alabra» (Lc 24:19).
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§2.ComoCristo ejecuta el oficio de Profeta.

Enla ejecucién de Su oficio profético, Cristo nos es revelado (1) Como Verbo
eterno, elLogos, el Jehova manifestado y manifestante.eEla fuente de todo
conocimiento para el universo inteligente, y especialmeate lps hijos de los
hombres. Eera y esa luz dé mundo. & esla verdad. En Emoran todos los
tesoros de la sabiduria yldeonocimiento; y de Eirradia todala luz que los
hombres reciben o alcanzan. (2) Esto, aenigdependiente de su obra oficial
como profeta efa economia déaredencion, es su fundamento necesarid| $io
poseyerala plenitud dela sabiduria divina, no podria sela fuente de
conocimientoy especialmente daquel conocimiento que es vida eterna para Su
pueblo. Bajda Antigua Dispensacion, o antes de Su venidaaecarne, Erevel6 a
Dios, y Sugpropésitos y voluntad, no sélo mediante manifestaciones personales d
Si mismo a los patriarcas y profetas, sino también mediante Su Espirita, en
revelacién dela verdad y dela wluntad de Dios, erla inspiracién de los
designados para registrar estas revelaciones,|lg gmminacion ddasmentes de
Su pueblojlevandolos asi al conocimiento salvadorda@eerdad Mientras estaba
enla tierra, prosiguio el ejercicio de Su ofigimféticomediante Sus instrucciones
personales, en Sus discursos, parabokagysiciones dia ley y de los profetag;
en todolo que B ensdia acerca deSu propia persona y obra, y con respecto al
progreso y consumacion de ®&ino. (4) Desde Su astsion, Ellleva a cabo el
mismo oficio no sélo eta méas plena revelacion bevangelio dada s Apdstoles
y enla inspiraciénde los mismos como maestros infalibles, sino tambiéftaen
institucion dé ministerio yllamandoconstantemente las hombres aquel oficio,

y porlainfluencia dé¢ Espiritu Santo, que coopera clanverdad en cada corazén
humano, y quéa hace eficaz para antificacion y salvacion de Su promoeblo.
Asi desde el principio, tanto en Su estado de humillacién coramdtacin, tanto
antes como después de Su venidéaetarne, Cristo ejecut oficio de profetala
revelamos mediante Su IRbra y Espiritula voluntad de Dios para nuestra
salvacion.



CAPITULO VI
EL OFICIO SACERDOTAL

§ 1. Cristo es un sacerdote de manera verdadera, no en sentido figurado.
El significado dela palabra sacerdote g naturaleza de este oficio deben ser
deteminados,primero, por el uso y consentimiento generales; segunddaspor
expresas dearaciones ddas Esctiuras; y tercero, pofa naturaleza delas
funciones peculiares Heficio. En base de estas fuentes se puede magiearn
sacerdote es,l] Un hombre debidamentefsdado para actuar patros hombres
enlo que a Dios se refiere. La idea que subyackadrase deste oficio es que los
hombres, siendo pecadores, no tienen libertad de aded3ms. Por #o,se debe
designar a uno que tenga este derecho por si msoue le haya sido concedido,
para que se acerque a Dios en favor de dllossiguientmente, un sacerdote es,
por la naturaleza de su oficio, unediador. (2)Un sacerdote estafado para
ofrecer dones y sacrificiooplos pecados. Su funciéon es reconcilidoshombres
con Dios;. Hacer expiacion por los pecados dédlas;y presentarus personas,
confesiones wfrendas a Dios. (3) Hace intercesion por el pueblo. No meramente
como unhombre puede orar por otro, sino como apremidadeficacia de su
sacrificio y la autoridad de su oficio como base solag que se debiera dar
respuesta sus oraciones.

Mucho depende dia correccion de esta definicion. De poco senddanitir
que Cristo es sacerdote si por este término nos refergimyglemente a un
ministro de religién, o incluso a uno por cuya intervencsgm consiguery
comunican bediciones divinas. Pero si por sacerdotesigaifica todolo que esta
incluido enla anterior definicion, entonces quedpor dla determinadosla
relacion que tiene Cristo con nosotros, nuestieiseres para conl,ESu relacion
con Dios, yla naturalezael Su obra.

Es evidente quia anterior definicion es correcta, y que Cristsaserdote en
el verdadero sentido H&rmino:
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1. En base dauso general dia palabra y déa naturaleza deficio entretodas
las naciones ¥n todaslas edades denundo. Los hombres, en todpartes y
épocas, han estado conscientes de pecado. En esta consciencimajuietaun
sentimiento de pecado (0 de justa exposicion al desagrad®ia®, de
contaminacién, y de una consiguiente imiitad para acercarse Rios. Sus
conciencias, o las leyes de su naturaleza moral, les hafiadosgemprela
necesidad dda expiacion dda culpa mediante una satisfaccion ldejusticia
divina, y la propia incapacidad de ellos e indignidad para haoarexpiacion
adecuada, o para lograr por sus propios esfuerzos el favbiode Por tanto,
siempre han buscado a alguno o a alguna clase de hopalbeegue actlie en favor
de ellos; que haga por ellée que saben que tiergue ser hecho, y que estan
convencidos que no pueden hacer por si misnids. ahila designacién de
sacerdotes, que siempre fueron considerados dwmmibres cuya ocupaciéon era
propiciar a Dios mediante sacrificiegpiatorios, mediante oblaciones, y mediante
oraciones. Decir que ursacerdte es meramente un maestro religioso es
contradecir el testimonioniversal déa historia.

2. H sentido en que Cristo es sacerdote tiene que ser determinadagpordel
la palabra y poka naturaleza deficio bajola antigua dispensaii. En el Antguo
Testamento un sacerdote era un hombre seleccionado delgnieblo, designado
para actuar como mediador de ellos, acercandoseelfms a Dios, y cuya
ocupacdn debia ser ofrecer sacrificios expiatorios por pelcado, y hacer
intercesdn por los ofasores. Apueblo no se le permiti@legarse a Dios. &o el
Sumo Sacerdote podia entrar dentrb\ago; y sdlo podia hacerlo coha sangre
gue habia ofrecido por él mismo y plos pecados depueblo. Todo esto era
simbdlico y tipico. Lo que los sacetdsAaronicos eran simbélicamente, Crigho
fue realmente. Lo que elldpificaban en su oficio y servicios fue cumplido en El.
Ellos eranla sombraFl fue la sustancia. Ellos erfi@an como sé quitado el
pecado, y Erealmentdo quitd. Negar que Gsto sea sacerdote en el sentido que
da el Antiguo Testamento sk invalidarlas Escrituras, o adoptar principios de
interpretaadn que invalidaran sus erigazas.

3. Tenemos en el Nuevo Testamento una definicion autoritatikeapaddabra, y
una exhibiodn de la naturaleza Heficio. En Hebreos 5:1 se diceTodo sumo
sacerdote .... es constituido a favor de los homthraper anthropon, para su
beneficio y en lugar de ellos) dn que a Dos se refiere,para que presente
ofrendas y sacrificios por losepados.» Aqui se reconocda manera clara todas
las ideas en que se ha insistido anteriormeUdte.sacerdote es un hombre
designado en favor de otros, para allegarse a Diparay ofrecer sacrificios. Y se
declara que Cristo fue tal sacerdote.

4. Cristono sélo es llamado sacerdote en Hebreos, sino que a través de
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estaEpistola el Apdstol demuestr@) que Eltenia todasas calificacionepaa el
oficio. (b) Que B habia sido designado por Didqs) Que B erasaerdote de un
orden mas elevado que el de Aar(a) Que su sacerdociderogaba todos los
demas(e) QueEl llevo a cabo todakas funciones deficio: mediacdn, sacrificio
e intercesin. (j) Que tal fuela eficacia de Swecrificio que no tiene @ ser
repetido. Por aquella una ofrenda de Si misrmobtenido eterna redemdti para
nosotros.

5. Los efectos o beneficios alcanzadoslpoobra de Cristo son los gtlayen
dd ejercicio dé oficio sacerdotal en nuestro favor. Estos benefisms: (a) La
expiacbn de nuestra culpgb) La propiciactn de Dios; y(c) Nuestra consiguiente
reconciliacbn con B, de donde fluyen toddasbendiciones subjetivas da vida
espiritual y eterna. Estos son uti@neficios que no son logrados p@enséanza,
ni por la influencia moralni por el ejemplo, ni por ningin cambio interior obrado
en nosotros. Por ell&;risto es verdaderamente un sacerdote en el pleno sentido
escriturario detérmino.

§2. Cristo nuestro Unico Sacerdote.

Esto sigue déa naturaleza gesignio deoficio. (1) Ninglin hombre mégue el
Sedior Jesucristo tiene libertad de acceso a Dios. Todos loshairobres, siendo
pecadores, necesitan que alguien se allegue aalfesorde ellos(f) Ningun otro
sacrificio podia quitar el pecado. B3 $lo por medio deEl que Dios es propicio
alos hombres pecadores; y (4) Bdospor medio deEl que los beneficios que se
derivan défavor de Dios sogomunicados a Su pueblo.

Los sacerdotes dé&ntiguo Testamento fueron, como ya se ha obsengido,
simbolos y tipos deverdadero sacerdocio de Cristo. Sus sacrificiogpodian
purificar la conciencia desentimiento de pecadod® servian parda purificacion
de la carne.Lograbanla reconciliacién con Diosof hasta allidonde eran
considerados ¢no representando el verdadero sacrificioCuisto como el objeto
de b fe y la base dda confianza. Por ello, comm ensdia el Apdstol, eran
ofrecidos continuamente, porque, al ser ineficacessiemismos, el pueblo
necesitabda constante rememoranide su culpa y deu necesidad tienas eficaz
sacrificio predicho ehas Escrituras.

Si los sacerdotes HAntiguo Testamento no eran realmente sacerdexegpto
en un sentido tipico, mucho menl@sson los ministros deEvangelio. Cuando
entre los Proteantes se da el nombre de sacerdateadquier clase de ministros,
el término es un sustituto de presbitero, con gek es constantemente
intercambiado.Significa presbuteros,y no hierus. (Se define como, en griego,
presbuteros, ancianoen Idin, presbyer; en castellano, presbitero; en francés,
prétre; en anglosaj, preost; en holandés y
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aleman, priester; en danésest.) No es asi entresl Romanistas. Para ellog, e
ministro es verdaderamente un sacerdote. (1)Ueongce mediacién entre Dios y

el pueblo. (2) Porque asunia funcién de ofrecer sacrificios propiciatorios. (3)
Porque era absolucion intercede efectiva y autoritativamente, haciendo eficaz e
sacrificio por & pecado en su aplicaciénlas individuos,lo cud es ¢ elemento
esencih en la intercesion de Cristd.os sacerdotes romanistas son mediadores,
porque se enga que epecador no puede por si mismo allegarse a Dios por medio
de Cristo y obtenerl @erdon yla gracia, pero que puede lograr taleadiciones

s6lo mediantela intervencién de ellos. Son sacrificadores, porque asumen
funcion de ofrecerlecuerpo y sangre reales de Cristo a Dios, como expiacién por
los pecados dgueblo. Y son intercesores, no como un hombre pueda orar por
otro, siro como poseyendia capacidad de perdonars pecados. Por ello, tienen
poder de vida y muerteas llaves dereino dé cielo. Ellos atan, y nadie puede
desatar; desatan, y nadie puede atar. Esteradsealto poder qud Bombre haya
jamas asumido sobris semejantes, y cuando se acepta,eblo queda reducido

al estado déa mas total sujecion. No hay beneficio mas grande que haydalado
Reforma &mundo que lequebrantamiento de este yugo de hierro. Y estogr®
demostrando, en base ths Esctiuras, quelos ministros dda religion bajo b
Evangelio no son sacerdotes ésentido oficial detérmino. Se demostro:

1. Quela palabra sacerdothjereus jaméas se aplica s tales enleNuevo
TestamentoSeles da todo apropiado titulo de honrboa mismosSon llamados
obispos de almas, pastores, maestros,rgahtes)os siervos o ministros de Dios;
administradores ddos divinos misterios; supervisores, heraldos, pero nunca
sacerdotes. Por cuanims escritores sagrados eran judios, parguesnada habia
mas familiar quela palabra sacerdote, cuyos ministros de religion eran
constantemente llamados adli,hecho de que jamas emplearan esta palabra, ni
ningun término derivado da misma, para referirselas ministros deEvangelio,
tanto sise trata de apostoles como de , presbiteros o de evangelistas, es po
menos que milagroso. Es uno de aquellos casoksemue € silencio dela
Escritura habla elocuentemente.

2. No se atribuye jamas ninguna funcién sacerdotakaninistros cristianos
No median entre Dios  @ombre. Nunca se dice de ellos que ofrezcan sacrificios
por los pecados; y no tienen ningln poder como intercesores que no pertenezce
todoslos creyentes.

3. Todoslos creyentes son sacerdotes kedrgco sentido en qus hanbres
son sacerdotes bajb [Evangelio. Esto es, todos tienen libertad para acceder a Dios
por medio de Cristo. IEha hecho a todo Su pueblo esy sacerdotes para Dios.

4. La doctrina Romanista es menospreciativeadenra de Cristo.lIE
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vino para ser emediador entre Dios yléhombre; para hacer satisfaccion por
nuestros pecados, para lograr para nosotrpsrdon yla reconciliacién con Dios.
Suponer que seguimos necesitahalantervencion sacerdotakdos hombres es
suponer que Su obra ha sido un &sac

5. Los escritores sagrados dieme de manera expreda que niega esta
doctrina. Ellos ens&n quelos hombres tienen endw lugar libertad de acceso a
Cristo, y por medio dé&l a Dios; quela fe enEl logra una parte en toddes
beneficios de Su redencién, y que por tanto un bandida eruz, un preso en un
calabozo, un creyente solitario en su propia habitacion, esta cerca de Dios, y segL
de Su aceptacion, siempre que invogueoenbre deSeior. Negar esto, ensarla
necesidad dda intervencion o ministerio deos hombres, para alcanzar para
nosotrosla salvacion de nuestras almas, es contratlesimas claras erf@nzas
dela Palabra de Dios.

6. Esta doctrina [de Roma] contradiees intimas convicciones digueblo de
Dios en todadas edades. Ellos saben que tenemos por medio de Cristo y por €
Espiritu libre acceso a Dios. Con ello son éases por eEspiritu Santo. Se valen
de esta libertad a pesar eque todos los hombres puedarcdra Saben quia
doctrina qudos sujeta lasacerdocio comtos Unicos dispensadores autorizados de
la gracia y déa salvacion no es de Dios; y que tal doctrina llelesalmas dés
hombres da mas edavizadora servidumbre.

7. Todoslos principiossobrelos que descanda doctrina desacerdocio de
clero cristiano son falsos. Es falso quengnisterio sea unalase distinta de
pueblo, distinguido de ellos mediante dones sobrenaturales comunicadds por
sacramento derdeno Es falso qué pany € vino sean transmutados drceerpo
y la sangre deCristo. Es falso quéa Eucaristia sea un sacrificio propiciatorio
aplicado para remision de pecados y beneficios espirituales, lsegiiancion de
sacerdote oficiante. Cristo, por tantb,sarEl € Gnico mediador entre Dios y e
hombre, esldinico y todo suficiente Sumo Sacerdote de nuestra profesion.

§3. Definicién de términas

Cristo, se dice, ejecutd eficio de sacerdote, al ofrecerse una sola vez por
nosotros a Si mismo en sacrificio patar satisfacciébn da justicia divina, y
reconciliamos a Dios, y al hacer continuamente intercesion por nosotros. Le
expiacion,a propiciacion]a reconciliacion ya intercesion solos varios aspectos
bajolos que se presentaobra de Cristo como s&dote erla Palabra de Dios.

Antes de tratar de enuncilarque ensBanlas Escrituras con referencia a estas
cuestiones, sera oportuno defihas términos que aparecen constantemente en
discusiones teologicas acerca de esta cuestion. ...
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Satigaccion.

La palabra satisfaccion ha sido empleada generalmdattamgo de los siglos
para designata obra especial de Cristo ém salvacion déos hombres. En los
tedlogos latinosla palabra es «satisfactio», y entre los esastoalemanes,
«Genugthum», siendo su equivalente etimoldgico exacto «el hacer suficiente». P«
la satisfaccion de Cristo se significa tddaue B ha hecho para dar satisfaccion a
las demandas da ley y dela justicia de Dios, en lugar y a favor de pezadores.
Esta palabra tienk ventaja de ser precisa, inclusiva y generalmente aceptada, \
por dlo debefamos adherimos a ella. Sin embargo, hay dos clases de satisfaccior
gue por cuanto difieren esencialmente en su naturaleza y efectos, no dehieran
confundidas. La primera da pecuniaria o comercidla otra es legal y forense.
Cuando un deudor pagk demanda de su acreedor de manera plena, da
satisfaccion a sus demandas, y queda libre de toda demanda posterior. En este c:
lo que se paga ea suma debida precisa, ni mas ni menos. Es un sencillo asunto d
justicia comutativa: un quid pro quo tanto por tanto. No puede haber
condescendencia, misericordia ni gracia por parte de un acreedor que recibe
pago de una deuda. No le importa quiégyeda deuda, sea el mismo deudor, o
alguien en su lugar; porque reclamacion deacreedor es simplemente solbae
cantidad debida y no sobta persona dedeudor. En el caso deiegrenes,la
cuestion es distinta. La demanda tiene lugar entonces saifengbr. Es él mismo
quien estd bajda reclamacion déa justicia. La sustitucién, en los tribunales
humanos, esta fuera de cuestibhpEnto esencial en cuestiones criminales no es
la naturaleza d&a pena, sino quién sufriral BIma que pecare, éseonta. Y la
pena no tiene que ser, raramelotes, dda naturaleza dalaio infligido. Todolo
gue se demanda es que sea un equivalente justo. Para un asalto, puede tratarsi
una multa; por un robo, carcel; por traicion, destierro o muerte. En capeede
provea un sustituto para que sufeapena en lugar deriminal, sefa para el
ofensor una cuestidon de pura gracia, tanto mas destacable en propotaiéon a
dignidad désustituto, y da grandeza denal de que el criminal es liberado. Otra
importante diferencia entre satisfaccion pecuniaria y penal ekacquriimera libera
ipso facto En el momento en qua deuda es pagada, el deudor queda librlpy e
de manera total. No se puede admitir ningin retardo, ni se puede poner condicic
alguna a suitberacion. Pero en el caso de un criminal, por cuanto no tiene ningunr
derecho a que un sustituto tome su lugar, si se provee uno, los términos sobre |
gue los beneficios dia sustitucion se acreditaradeaparte penada es cuestion de
acuerdo, o de pamtentre el sustituto y el magistrado que represeihsajasticia.

La liberacion deofensor puede sernmediata, incondicional y completa; o puede
ser retrasada, suspendida en
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base de ciertas condicionesglyotorgamiento de sus beneficios puede ser gradual.
Por cuantda satisfaccion de Cristo no fue pecuniaria, sino penal o forense; une
satisfaccion por pecadores, y no por algunos que debieran una cierta cantidad
dinero, sigue de ello:

1. Que no consisten un exactguid pro qug tanto portanto. Esto, como se
acaba de observar, no es el caso ni entre los hombres. La pechgon eda
restitucion dela cosa robada, ni de su exacto valor pecuniario. Es generalment
algo de una naturaleza totalmentieiiente. Pueden ser azotes o encarcelamiento.
El castigo por un asalto no és infliccion dé mismo grado de d® sobrela
persona deofensor. Lo mismeucede cotha calumnia, el abuso de confianta,
traicion, y todaslas otras ofensas criminalesl &astigo porla ofensa es algo
diferente &mal que el ofensor mismo ha hecho. Tdol@uela justicia exige en
una satisfaccion penal es que sea una verdadera safisfacco meramente algo
aceptado en gracia como tal. Tiene que haber una prépoadieuada con el
crimen cometidoPuede ser diferente en su naturalezap piene que tener un
valor inherenteMultar a un hombre con unos pocos centavos por un asesinato el
primer grado séa una burla; p® la muerte da cadena perpetua constitair una
verdadera satisfad@i parala justicia. Por ko, todo lo que la Iglesia ens@&a
cuando afirma que Cristo dio satisfatiala justicia divina por los pecados de los
hombres es qudo que H hizo y paded fue una verdadera y adecuada
compensadin por la pena remitida y porlos beneficios conferidos. Sus
padecimientos y muerte fueron adecuados plenear a cho todos los fines
designados por el castigo de los pecadobsldiombresEl dio satisfaccion da
justicia. Hizoconsistente cota justicia de Dbs que el pecador fuera justificado.
PeroEl no sufrd ni en clase ni en grado que los pecadores habrian sufrido. En
valor, Sus sufrimientos fueron infinitamente trascendentes de ellos. La muerte
de un hombre eminentemente buendasde mucho mageso quda aniquilacdn
de un universo de insectos. emisma manerda humillacion, padecimientos y
muerte deeterno Hijo de Dios trascertdinas ala de toda medida en valigogder
la pena que un mundo de pecadoresihamportado.

2. La satisfad®n de Cristo fue asunto de gracid.Hadre no estaba obligado a
proveer un sustituto para@s hombres caidos, ni el Hijo obligado a asumir tal
oficio. Fue un acto de pura gracia que Dios detuvimrgecuadn dela pena déa
ley, y que consintiera acep los vicarios padecimiergoy muerte de Su Hijo
unigénito. Y fue un acto de amor sin paralelo que i Eonsintiera en asumir
nuestra naturaleza, llevar nuestros pecados, y morir, el justo por los injustos, pa
llevarnos a Dios. Por tanto, todos losneficios que se acreditan a los pecadores
como consecuencia die satisfacdn obrada
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por Cristo les sounos puros dones; bendicionekaa que ellos mismos no tienen
derecho alguno. Demandan nuestra gratitud, y exclingEnjactancia.

3. No obstante, es cuestiéon de justicia tae bendiciones que Cristo quiso
lograr para Su pueblo les sean realmente otorgadas. Esto sigue por dos razon
primero, le fueron prometidas como recompensa por Su obediencia
padecimierds. Dios acordé con Cristo que si El cumplias condiciones
impuestas, SEl hacia satisfaccion por los pecados de Su pueblo, ellos seriar
salvos. Sigue, en segundo lugar, parnaturaleza de una satisfaccion. Si se
satisfacerlas demandas da justicia, no peden volver a ser exigidas. Est e
analogia entréa obra de Cristo y el pago de una deuda. El punto de concordanci
entre ambos casos no estal@maturaleza dka satisfaccion ofrecida, sino en un
aspecto deefecto producido. En ambos caslas, persnas potas que se ha hecho
satisfaccion quedan ciertamente liberad&s.exencion o liberaciéon es en ambos
casos, e igualmente en ambos, cuestion de justicia. Edto g ensian las
Escrituras cuando dicen que Cristo se dio como rescate. Cuandgasg aeepta
un rescatela liberacién decautivo es asunto de justicia. Sin embargo, no deja de
ser para los cautivos un asunto de gracia. Ellos deben una deuda de gratitud a aqg
gue pago el rescate, y esta deuda es tanto mayor cugnéd ipscate da vida de
su libertador. Asi es en el caso ldesatisfaccion obrada por Cristo. La justicia
demandala salvacién de Su pueblo. Esta es Su recompensa. Es El quien h
adquirido este derecho solee justicia de Dios; Su pueblo no tiene tal derecho
exceptopor medio de El. Ademas, pertenecéaanaturaleza de una satisfaccion
gue dé respuesta a todos los extremosakstigo.;Qué razén hay para infligir una
pena parda que se ha dado satisfaccion?

4. Siendola satisfaccién de Cristo una cuestién de paoteeesl Padre y el
Hijo, la distribucién de sus beneficios queda determinada por los términos de aqu
pacto. No liberaipso facto El pueblo de Dios no esta justificado dedde
eternidad. No entran en el mundo en un estado justifidddonanecen (si son
adultos) en estado de condemdachasta que creen. E incluso los beneficiosade
redencién son concedidos gradualmente.cieyente recibe mas y mas de los
mismos en esta vida, pel@total plenitud déas bendiciones esta reservada para
vida venidea. Todos estos son hechosldeEscritura y déa experiencia, y son
todos explicados pda naturaleza di satisfaccion obrada. No se tratasgo de
una deuda, sino de un asunto de acuerdo o pacto. Les pareciddsegpasgtes de
pacto dda redenmn que estas cuestiones quedaran asi dispuestas.






